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Biutiin din ve inang sistemlerinin dayandig: temel kaynak-
lar bulunmaktadir. Bu kaynaklar genel itibar1 ile yazili kutsal
metinlerden olugmakta ve dinlerin ana kurallarini icermekte-
dir. Islam dininin dayandig: temel kaynaklar da bu baglamda
Kur’an, onun agiklayicist olarak Stinnet ve bunlara aykiri ol-
mamak kaydi ile bagimsiz diisiince olarak siralanmaktadir. Bu
kaynaklar igerisinde en belirleyici temel alinan ise Kur’andir.
Fakihler, Kur’an'1 goyle tarif etmektedirler; “Allah (c.c.) tarafin-
dan Cebrail (a.s.) aracihif: ile Hz. Muhammed’e (s.a.s.) Arapga
olarak 23 yil icerisinde peyderpey indirilen, mushaflarda yazili,
yalan sdylemesi miimkiin olmayan topluluklarin birbirine riva-
yeti ile nesiller boyunca aktarilan ve okunmas ile ibadet edilen
mucizevi mukaddes bir kitaptir.” Kur’an Allah’in kitabidir, ko-
nuyla ilgili Kur'anda boyle buyurulmaktadir: “Kendisinde hicbir
stiphe bulunmayan bu Kitapin indirilisi, dlemlerin Rabbi tara-
findandi” (Secde 32:2); “(Ey Muhammed!) insanlar arasinda
Allah’'in sana ogrettikleri ile hiikiim vermen icin, Biz sana Kitab’

hak olarak indirdik. Sakin hainlerin savunucusu olma” (Nisa
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4:105) “O, nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur'an an-
cak kendisine bildirilen bir vahiydir.” (Necm 53:3-4)

Kur’an, Hz. Muhammed’e 23 yillik peygamberligi siire-
since kisim kisim nazil olmus, vahyedilen ayetler, Hz. Muham-
med doneminde bir taraftan vahiy katipleri tarafindan yaziya
gecirilmis, diger taraftan da Mescid-i Nebi revaklarinda egitim
alan Ashab-1 Suffe bagta olmak tizere Sahabe-i Kiram tarafin-
dan ezberlenmistir. Ayetler ve sureler bugiin okudugumuz si-
rast ile Resulullah (s.a.s.) tarafindan tanzim edilmigtir. Vahiy
tamamlandiktan sonra da Zeyd b. Sabit gibi hafiz sahabelerin
de bulundugu son Ramazan ayinda Cebrail (a.s.) ile iki defa
“Arza” olarak anilan mukabele yapilmistir. Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra farkli kisilerin elinde bulunan yazili metinler
Hz. Ebubekir zamaninda toplanarak bir araya getirilmis, olus-
turulan mushaf muhafazas: i¢in annelerimizden Hz. Hafsa'ya
teslim edilmistir. Islam Devletinin genislemesi, savaslarda hafiz
olan sahabelerin sehit olmas: gibi gerekeelerle Hz. Hafsa'nin
elinde bulunan nisha alinarak vahiy katipligi de yapmis bu-
lunan Zeyd b. Sabit bagkanliginda bir heyet tarafindan yazi-
ya gecirilmistir. Kufi hatlarla alti niisha olarak yaziya gegirilen
mushaflar valiliklere génderilmigtir. Emeviler doneminde 6nce
noktalar konularak harekeleme iglemleri yapilan Kur’an daha
sonralar: bugiin bildigimiz gekli ile harekelenmeye baglamis,
secavendler ve ayet sonlar: belirlenerek, 1920’1i yillardan sonra
da ayet numaralar: verilerek bu glinkii haline dontismistir. Hz.
Osman zamaninda da, bu toplanan sahifeler mushat olarak ya-
zilmis ve ¢ogaltilmistir. Kur’an gliniimize hem hafizlarin ez-
berlemesi ve ezberletmesi seklinde sefevi (agizdan agiza) gele-
nekle, hem de yazili olarak kitap halinde inkar1 mimkiin olma-
yan bir dogrulukla ulagmigtir. Bugiin ilk dénemlere ait Kur’an
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nishalar: ile giinimiizdeki metinler arasinda bir farklilik ol-
mamast yazili olarak da saglam bir sekilde naklinin saglandigi-
n1 ortaya koymaktadir.

Kur’'an kendini bir¢ok ayeti kerimede degisik yonleri ile
tanitmakta ve nasil bir kitap oldugunu bizlere bildirmektedir.
Kur’an insanligin yolunu aydinlatan, mujdeleyici, uyarici ve
uyulmasi gereken bir kitaptir. “Kendisinde stiphe olmayan bu
kitap (Allah’tan) sakinanlar i¢in bir hidayet rehberidir.” (Baka-
ra 2). “Iste bu (Kur’an) miibarek bir kitaptir. Onu biz indirdik.
Ona uyun, Allah’tan sakinin ki size rahmet edilsin.” (En’am
155).Ta.Sin. Bunlar Kur’an'in agiklayan kitabin ayetleridir. Na-
maz1 kilan, zekat: veren ve ahirete de kesin olarak iman eden
mi’minler i¢in bir hidayet rehberidir.” (Neml 1-2). “Elif. Lam.
Ra. (Bu Kur’an), Rablerinin izniyle insanlari karanliktan ay-
dinliga, yani her seye galip ve 6vglye layik olan Allah’in yoluna
gikarman igin sana indirdigimiz bir kitaptir.” (Ibrahim, 1). “Bu
kitap, mijdeleyici ve uyaricidir.” (Fussilet 4).

Kur’an, eksiksiz ve benzeri ortaya konulamayacak, bu iddia
ile asirlar boyunca insanliga meydan okuyan bir kitaptir. “Ko-
runsunlar diye, plirizstiz Arapga bir Kur’an indirdik.” (Zimer
28). “Eger kulumuza (Muhammed®) indirdigimiz (Kur’an)
konusunda siiphe i¢indeyseniz ve (iddianizda) dogrulardan
iseniz Allah’in disinda, insanlardan ve cinlerden biitin yardim-
cilarinizi ¢agirin da onun bir suresinin benzerini getirin.” (Ba-
kara 23). “Ant olsun! Bu Kur’an'in bir benzerini ortaya koymak
lizere insanlar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek ol-
salar onun benzerini getiremezler.” (Isra 88).

Kur’an, dil olarak Arapgadir ve Allah katindan indiril-
mis bir kitaptir. “Biz onu Arapga bir Kur'an olarak indirdik.
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Umulur ki distinesiniz.” (Yusuf 2; Bkz. Cin 3). “Boylece
Ummii’l Kura’yr (Mekke’yi) korkutman i¢in sana Arapga olan
Kur’an't vahyettik.” (Sura 7) “Kur’an Rahman ve Rahim olan
Allah katindan indirilmistir. (Bu) bilen bir kavim i¢in ayetleri
Arapca okunarak agiklanmig bir kitaptir.” (Fussilet 2-3). “Ko-
runsunlar diye piiriizsiiz Arapga bir Kur’an indirdik.” (Zamer
28). (Bu) Kitap, Aziz ve Hakim olan Allah tarafindan indiril-
migtir.” (Casiye 2).

Kur’an, insanin aklina hitap eden ve insanlar i¢in bilgi yiik-
1a bir kitaptir. Kur’anin birgok ayeti dikkat edildiginde “Umu-
lur ki distnirsiniz”, “‘Umulur ki fikredersiniz”, “Umulur ki
hatirlarsiniz” seklinde bitmekte ve insanin aklina hitap etmek-
tedir. “Bu Kur’an ¢ok miibarek bir kitaptir. Onu sana indirdik
ki ayetlerini digtinstinler ve akl-1 selim sahipleri 6giit alsinlar.”
(Sad 29). “Apacik kitaba and olsun ki biz, anlayip digiinme-
niz i¢in onu Arapga bir Kur'an kildik” (Zuhruf 2-3). “Haki-
katen biz bu Kur’anda insanlar i¢in her seyi sayip dokmiigiiz-
dir.” (Kehf 54; Bkz. Ziimer 27; Rum 58). “Muhakkak ki biz
bu Kur’an'da insanlara her tiirli misali ¢esitli sekillerde anlat-
tik. Fakat insanlarin cogunlugu ancak inkar ederler.” (Isra 89).

Kendisini bazisini verdigimiz bu ayetlerle bize tanitan
Kur’an temel olarak, insanlarin anlamas: ve onunla dogru yolu
bulmas: i¢in indirilmis, mesaji ayrim goézetmeksizin herke-
si kapsamis, ayetleri tzerinde diginmeye ¢agirmis ve bilgiyi
daima 6n planda tutmustur. Insanlik icin evrensel deger ola-
rak kabul edilen her konuda hitkimler icererek, inang, ibadet,
ahlak, muamelat gibi konularda genel kaideler koymustur. Bu
hitkiimlerle Miislimanlarin distincelerini ve yasantilarini tar-
tabilecekleri bir mihenk tasi olmus, kurallarin ihlal edilmesi
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durumunda toplumlarin ne ile karg1 kargiya olacaklarina vur-
gu yapilmustir. Bir yasak getirilirken veya bir sey emredilirken
bu yasak ve emrin gerekgeleri bildirilmis daha 6nce yagamus
toplumlardan ve bu toplumlara gelen peygamberlerin hayat-
larindan 6rnekler verilerek yok olma sebepleri tizerine dikkat
cekilmigtir.

Cok degerli hocalarimizla yiirittigiimiz bu ¢alismamizda
Kur’an anlagilmas: yoniinden degil bize intikal edinceye kadar
tarihi ve dil agidan ele alinacak, inzal, teblig, zabt, cem ve teksir
kavramlar: tizerine yogunlagilacaktir. Kur’an, Kitap, Suhuf gibi
isimlendirmelerin arka plani, nazil oldugu dénemden itibaren
yazilmasi ve yaziya gecirildigi malzemelerin keyfiyeti, surele-
rin ve ayetlerin siralanmasi, Hz. Ebu Bekir déneminde top-
lanmasi, Hz. Osman doneminde Hz. Hafsa'nin emanetindeki
mushafin yaziya gecirilerek farkl: valiliklere 6rnek niisha ola-
rak gonderilmesi, noktalanmas: ve harekelenmesi, secaventle-
rin konulmast, giintimiize ulagan ilk niishalarin varligi, ayetlere
numara verilmesi ve bizim dénemimize ulagan en eski ntsha-
larin keyfiyeti gibi konular ve bazi kavramlarin kullaniglar: gibi
konular ¢alismanin ana konularini olusturacaktur.

Bu ¢alismaya katki sunan, maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen kiymetli biiytigiimiz Prof. Dr. Mustafa ERDEM
basta olmak tzere, tebligleri ile bizi kirmayarak sehir digin-
dan c¢aligmamiza katilan Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM, Dog.
Dr. Hayrettin OZTURK beylerle birlikte Prof. Dr. Mehmet
UNAL, Prof. Dr. Mesut OKUMUS, Dr. Ogr. Uyeleri Irfan
KAYA ve Hasan YUCEL, ¢alistay fikrinin catisinin olugma-
sinda ve yaptiklar: degerlendirme katkilariyla Prof. Dr. Recep
KILIC, Prof. Dr. Cemal TOSUN, Prof. Dr. Ahmet Hikmet
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EROGLU, Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN ve Prof. Dr. Dur-
mus ARIK ve emegi gegen Tiirkiye Ilahiyatcilar Birligi Vakfi
idarecilerine en icten tesekkiirii bir borg biliyorum.

Milli Sairimiz Mehmet Akif Ersoy s6yle haykirmaktadur;

Ibret olmaz mi bize her giin okuruz ezber de — Yoksa hig
mana aranmaz mi bu ayetlerde

Lafzi muhkem, yalniz anlagilan, Kur’an'in; - Clinkd kay-
dinda degil higbirimiz mananin;

Ya acar Nazm-1 Celil'in, bakariz yapragina; - Yahut tfler
gegeriz bir 6liiniin topragina.

Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin, - Ne mezar-

likta okunmak, ne de fal bakmak igin.

Gelecekte yeni aligtaylar ve yeni konularla Islam Bilim

hayatina katkida bulunmak dilegiyle...

Prof. Dr. Mustafa BAS



KUR’AN-1 KERIM UZERINE

Prof. Dr. Mustafa ERDEM

Mustafa Asim Koksal Aragtirma Merkezi'mizin (MA-
KAM), Tiirkiye Ilahiyatcilar Birligi Vakfi ile ortaklasa gercek-
lestirdigi bu “Kur'an-1 Kerim Calistayi™na hos geldiniz sefalar
getirdiniz. Tirkiyedeki Universitelerimizin bu alanda degerli
calismalar1 bulunan siz kiymetli uzmanlari, asirlardir insanhik
tarihine 151k tutmus, yon vermis bir ilahi kitap olan Kur’an-1
Kerim konusunda yapacagi degerlendirmeler eminim onun
daha iyi anlagilmasina, yeni nesiller tarafindan daha ¢ok ilgi ve

takdirine katk: saglayacaktur.
Bilindigi gibi Islam tarihinin Peygamberimiz Hz.

Muhammed’in vefatini miteakip ilk yillarindan o, insanlarin
elinden ve dilinden hi¢ digsmemistir. Mislim ve gayri Miis-
limler, kendi deger yargilarina gore onu daha iyi anlamak
icin devamli tizerinde ¢aligmiglardir. Mislimanlar onu daha
iyi anlamak ve uygulamak gayretiyle bunu yaparken digerle-
ri insanligin ona olan ilgisini ve tevecciihiini azaltmak ve kar-
mak i¢in belki de Mislimanlardan daha ¢ok ¢aligmiglar hatta
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calismaktadirlar. Bu gayret, calisma ve Kur’an-1 Kerim tzerine
aragtirmalar bundan sonra da kiyamete kadar devam edecektir.

Degerli Bilim Insanlari!

Malumunuz oldugu tzere, tzerinde ¢aligma yaptigimiz
Kur’an-1 Kerim Arapga “vkumak” anlaminda bir mastardir. An-
cak diinyada en ¢ok okunan ve okunacak olan kitap oldugu
i¢in ismi meful anlaminda kullanilmigtir. Mushafin tamamina
Kur’an denildigi gibi, bir kismina hatta bir ayetine de Kur’an
denilmektedir. Kur’an-1 Kerim'in 23 y1l boyunca degisik sebep-
lere ve sartlara gére inzal buyrulmasi, onun irsat ve islah etmek
istedigi insanin psikolojisine uygun bir tedavi ve terbiye yonte-
mi ile yakindan ilgili bulunmaktadur.

Hz. Muhammed (s.a.v.), Kur’an-1 Kerim’i vahiy olarak al-
mug, kendisinden higbir sey ilave etmeden ve higbir eksiltme
yapmadan aldig1 sekliyle immetine teblig etmistir. Hz. Pey-
gamber kendisi okuma yazma bilmedigi (immi) halde, kendi-
sine gelen vahiylerin toplami olan Kur’an-1 Kerim ilahi vahiy
Urinid olmasi hasebiyle en yitksek hakikatleri kapsamaktadr.

Kur’an-1 Kerim, lafizlariyla ibadet edilen bir kitaptir. Bu
durum onun lafiz ve manasiyla mucize olusunun ve biitlin za-
manlarda tazeligini koruyusunun ¢arpici bir 6rnegidir. Dola-
yistyla onun Arap¢a metninin biitin insanliFa eksiksiz olarak
ulagtirilmasi bir zorunluluktur. Namaz gibi temel ibadetlerde
okunmasinin yani sira onu sadece okumak, okutmak, dinle-
mek, yazilarina bakmak ve 6gretmek de bir ibadettir. Bu se-
beple onun vahyedildigi sekilde korunmasi olduk¢a 6nemlidir.

Kur’an-1 Kerim, degismeden, degistirilemeden giintimize
kadar gelmis olup, bundan sonra da degistirilemeyecegi ilahi
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guvence altina alinmis kutsal bir kitaptir. O, Cenab-1 Allah
disinda higbir varligin degistiremeyecegi, benzerini meydana
getiremeyecegi 6zellikte bir kitaptir. Bilindigi tizere Kur’an-1
Kerim'in Arap nesir edebiyatinin ilk ve ebedi saheseridir. Pey-
gamberimiz Hz. Muhammed’in niibiivvet ve risaletini teyit
eden en buyik mucizedir. Derler ki; “Bu Kur'an ile Hz. Mu-
hammed, kavmine basvurmus, onunla peygamberligini saglamas, o
zaman Arabistanda sayilar: cok olan biitiin belagat ve giizel yazi
sahiplerinin hepsini susturmus, hepsi de ona bir benzer yazi ortaya

koyamamaglardir.™

Yaklasik on bes asirlik bir stirecte art niyetli kisiler onu boz-
mak, tahrif etmek istemigler fakat biitiin ¢aligmalar1 akamete
ugramis, hevesleri kursaklarinda kalmistir. Bir 6rnek olarak ve-
rilmesi gerekirse; Ibn Mukaffa (8. 145), Kur'an-1 Kerim'in bir
taklidini yapmaya niyetlenmis fakat bir siire sonra Hud, 11/44.
ayeti kerimesinin (Ya ardubla’i maaki ve ya semau akli'i) “Ey
yer suyunu cek, ey sema (yagmurunu) tut.” bir ¢ocuk tarafindan
okundugunu isitince bu isten vazge¢mistir. Hatta bu ayeti keri-
me onun ruhunda 6yle bir biyiik etki birakmustir ki, o ana ka-
dar yazdiklarinin tamamini yakmig ve Kur’an-1 Kerim’in hi¢bir
zaman taklit edilemeyecek bir Allah kelam1 olduguna inanmis-
tir. Onun gibi bu konuda tegebbiiste bulunanlarin gayretleri de
sonugsuz kalmigtir.?

Kébe duvarina asilan ve “Muallakat” olarak isimlendiri-
len siir yazarlarindan olan Lebid, Islam’in ilk yillarinda hentiz
Misliman olmamusti. Siirlerinden birinde “Allab’tan baska her
sey bos ve yalandir. Her nimet, gercek yok olmaya mabkimdur.”

1 Lord John Davenport, Hz. Muhammed ve Kur'an-1 Kerim, Cev. M.S.S.P.
Ankara, 1967, s.41.

2 M. Tayyib Okig, Kur'an-1 Kerim'in Usliib ve Kiraati, Ankara, 1963. S. 4-5.
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ifadelerini kullanmis ve ona bu yolda bir benzerini séyleyecek
kimse ¢ikmamigti. Sonradan Bakara suresinin birkag ayetini
ogrenen Lebid, bunlarin ancak Allah’in vahyi ile séylenebile-
cegine inanmig ve Musliman olmugtur.?

Kur’an-1 Kerim, beger bir peygamber eliyle insanliga takdi-
mi dolayisiyla, onun insani bir zaaf, bir niyet ve gayret sonucu
olusturulmus siradan bir kitap oldugunu iddia edenleri ispata
davet etmektedir. Bu sebeple onu siradan bir kitap gibi sorgu-
layanlar1 agagilamakta, benzeri bir 6rnek sunmalarin: istemek-
te fakat bu tiir iddia sahiplerinin, bunun miimkin olmayacag:
bilinciyle hareket etmelerini 6giitlemektedir.

Kur’an-1 Kerim, evrensel ve zamangiimul olmas: dolay1siy-
la, her zaman ve herkes tarafindan yeni nazil olmus bir kutsal
metin olarak anlagilabilecek 6zellige sahip olmaktadir. O, in-
sanligin gecmisi hakkinda, deney ve tecriibeyle sahip olunama-
yacak bilgilere kaynaklik etmekte, onun gelecegiyle ilgili pers-
pektifler sunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, muhatabi insan olan ilahi bir kitaptir. Al-
lah ile insan arasinda vahiy ve peygamberler araciligiyla kurul-
mus saglam bir kopridir. Murad-1 ilahi olmas: bakimindan

hikmi kesindir.

Kur’an-1 Kerim, insan aklin1 6nemsemekte, insanin onu
aktif olarak kullanmasini 6nermekte, olaylar: onunla yorumla-
masini ve degerlendirmesini istemektedir. O, kendisi gibi insa-
nin da dinamik olmasini, ¢aligmasini tavsiye ve tesvik etmekte,
tembelligi yasaklamaktadur.

3 Davenport, s, 41.
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Degerli Katilimeilar!

Kur’an-1 Kerim, mucizevi bir ilahi kitaptir. Bilindigi gibi
mucize, kaynak itibariyle ilahi olup peygamberler araciligiyla
gerceklesir. Herhangi bir beserin kendi imkénlari, bilgi ve be-
cerisiyle benzerini meydana getirme imkan ve kabiliyeti yoktur.
Mucizeler, peygamberlerin gonderildikleri zaman ve cografya-
larda, o gliniin sartlarindaki olgular dogrultusunda meydana
gelmis, herhangi bir konuda uzman olanlar bile bu hususta ac-
ziyet itirafinda bulunmak zorunda kalmugtir.

Mucizeden kasit Cenab-1 Allah'in kudretini gostermek,
peygamberin mesruiyetini ispat etmek ve insanlarin iman et-
melerini tegvik etmektir. Kur'an-1 Kerim, indigi zaman ve cog-
rafyada, Hz. Muhammed’in peygamberligini desteklemek, en
bagaril sair ve hatipleri acze diistirerek onlar: ve onlarin sahsin-
da bitin muhataplarini diigiinmeye ve dolayistyla imana davet
etmek i¢cin ger¢eklesmis bir mucizedir. Nitekim bu mucize in-
sanlar tzerinde o kadar etkili olmustur ki, onu teblig edeni,
edebiyat ve belagatin en Ust diizey temsilcisi olarak tanidiklari
sair, kahin olarak tanimlamiglardir. Hatta onun, cin ve seytan
gibi gorinmeyen varliklarla iligkisi oldugu iddiasinda buluna-
rak, siradan bir insan trtini olmadigini itiraf etmislerdir. Bazi-
lar1 bu 6zellikleriyle Peygamberimizin (s.a.v.) Kur'an-1 Kerim'i
diger kutsal metinlerden aktarma yoluyla insanliga sundugu
seklinde bir nitelemeyle, yine ona beser tstl bir konum kazan-
dirma gayreti i¢ine girmiglerdir. Ama onlarin iddia ve ithamla-
r1 ne olursa olsun Kur’an-1 Kerim'in mucizevi karakteri insan-
lar tizerinde etkili olmusg, ona inanmayanlar bile onu dinlemek
icin kacamaklar yapmak durumunda kalmigtir. Biitin bun-
larin yaninda denilir ki, Mekkede Mislimanlarla mugrikler
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arasindaki on g yillik miicadele doneminde, miisriklere karg:
Hz. Peygamberin (s.a.v.) elinde Kur’an-1 Kerimden bagka sila-
h1 olmamustir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in mucizelerinin en bi-
yigi ve Hz. Isa'nin elinde gerceklesen oliilerin diriltilmesi mu-
cizesinden Ustin olarak kabul edilir. Zira onun mucizesiyle bir
insan diriltilirken bununla bir anlamda ruhlar diriltilmektedir.
Ayrica Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa gibi diger peygam-
berlerin mucizeleri zamanla sinirli ve gegici olmalarina karsi,
Hz. Muhammed’in elinde gerceklesen Kur'an-1 Kerim Mu-
cizesi, siirekli ve ebedi olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla
bu olaganiistl sey, eski zamanlarin biitiin olaganiisti seylerin-
den daha ytiksektir.* Bundan dolay:r Kur’an-1 Kerim'in kendi
ozelliklerinden bahsederken: “De 4i, bu Kur'anin bir benzeri-
ni (meydana) getirmek igin insanlar ve cinler bir araya gelseler ve
hatta birbirlerine yardimcr olsalar bile, onun gibisini (meydana)

getiremezler.™
Degerli Hocalarim!

Bir seyin kiymeti onun zamaninin benzeri esya ile muka-
yese edildiginde daha kolay ve iyi anlagilir. Bu agidan bakil-
diginda Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu zaman ve sartlar1 goz
ontnde bulundurmak en saglikli bir yontem olacaktir.

Kur’an-1 Kerim, insanlarin ilkel denebilecek bir ahval-
de, insani ve ahlaki degerlerin tamamina yakininin bozuldu-
gu bir cografyada, kisilerin efendi ve kole gibi sosyal, kadin ve
erkek gibi cinsiyet ayrimina tabi tutuldugu, egitim ve kiltir

4 Davenport, s. 40.
5 Tsra, 17/88. Krs. Bakara, 2/23-24.
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diizeyinin ¢ok disiik, okuma yazma bilenlerin hemen hemen
bulunmadig1 bir ortamda nazil olmugtur. Ayrica o déneme ka-
dar bilinen ilahi dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanligin etkile-
rinin yaygin ve etkin olarak goriilmedigi bir cografyada, bir be-
serin kendisini Allah adina tebligatta bulunan peygamber ola-
rak ilan etmesi ve kendilerince muesses hale getirilen bir sosyal
ve dini realiteye karsi ¢ikmasi olduk¢a garipsenen bir durum
ve tutum olmustur. Her seyden 6nce bitiin zafiyetten yarar-
lanan feodal sistemin efendileri, mevcut statilerini kaybetme-
mek i¢in bu yeni dini harekete siddetle karg1 ¢ikmis, o doneme
kadar insanligin ruhi hayatinda ciddi etkileri bulunan putlara
tapinma olgusu, sosyal ve tabii bir reaksiyona doniigmiistir.

Toplumun Peygamberimiz Hz. Muhammed’in tebligati-
na itimattan 6nce, onun peygamber oldugunu ispat konusu,
kargilagilan problemlerin baginda yer almigtir. Ciinkii peygam-
ber ve peygamberligin kabuli dogal olarak gelen ilahi mesa-
jin da kabuliini kolaylagtirmaktadir. Bu anlamda Kur’an-1 Ke-
rim, Hz. Peygamber’in siradan bir insan degil, Allah’in elgisi
oldugunu ve insanlarin ona mutlak iman ve itaatini emreder-
ken, Hz. Muhammed de kendisine gelen vahyin Allah kela-
m1 oldugunu ve insanlarin ona mutlak iman ve itaatini emret-
mektedir. Bu durumda biri digerini teyit etmekte ve biri olma-
dan digerinin olmayacag: bir mutlak hakikat ortaya ¢ikmak-
tadir. Hz. Muhammed’in peygamberligine inanan bir kimse,
ayni zamanda onun insanlara teblig ettigi vahyin Allah kelami
olduguna inanmak zorunda olmusgtur. Ancak mevcut konum-
dan yararlananlar, sahip olduklar: itibar1 kaybetmemek veya
bagkasiyla paylasmamak adina geleneksel inang, kiiltiir ve de-
gerlerini 6ne sirerek Hz. Muhammed’in peygamberligine kar-
st ¢ikmig, onun yanindakilere akla hayale gelmedik iskenceler
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yapmis, bazilarini gehit etmis, mesajin insanlarla bulusmasina
engel olmak istemisgtir.

Iste tam boyle kaotik bir ortamda Hz. Muhammed ilahi
irade tarafindan tahkim edilmis, bu yolla onun giivenligi, gon-
derilen vahyin giivenligiyle esdeger olarak degerlendirilmistir.
Boylece insanligin kurtulus regetesi 6nce onun tarafindan ez-
berlenerek koruma altina alinmigtir. Fakat asil sorun onun in-
sanlik nezdindeki gtivenligi konusunda ortaya ¢ikmigtir.

Bunlardan birincisi nazil olan ayetleri kimlerin kayda ge-
¢irecegi konusu olmusgtur. Toplumsal tabanin bu konudaki fa-
kirligine ilave olarak inananlar arasinda okuma yazma bilenle-
rin oldukga sinirli olmas: Hz. Muhammed'in teblig konusunda
kargilastig1 6nemli sorunlardan birisidir. Elbette ki bu sorunun
benzeri vahiyleri okuma konusunda yaganmistir. Zira basta Hz.
Muhammed olmak tGzere toplumun buyiik bir kism1 immidir.

Vahyin tebliginde karsilagilan ikinci sorun nazil olan
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin neyin izerine neyle ve nasil yazi-
lacag olmustur. Her gecen giin yeni tecriibe ve katkilara agik
olan bu konu, zaman i¢inde yetisen yeni nesil okuma yazma bi-
len vahiy katipleriyle ¢6ziimlenmeye ¢aligilmigtir.

Ugtincii sorun, vahyin bizatihi topluma tebliginde kargila-
stlan giivenlik merkezli arz konusu olmustur. Basta Peygam-
berimiz Hz. Muhammed olmak tizere toplumun biiytik ¢o-
gunlugu, efendileri tarafindan bask: ve siddete maruz biraki-
larak, vahyin tebliginde biyiik zorluklar yasanmigtir. Nitekim
biitiin bu olumsuzluklar sebebiyle Mekke hayat: Misliimanlar
icin ¢ekilmez bir hal almis ve onlar dini 6zgurligin kismen
tazla oldugu veya ¢ok kiltirli bir sosyal yasamin bulundugu
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Medine’ye hicrete mecbur kalmistir. Fakat sagilacak bir du-
rumdur ki, Kur’an-1 Kerim'in biyiik ¢ogunlugu, yaklasik ticte
ikilik bir kismi, bu uygun olmayan cografya ve zaman dilimin-
de Mekke'de nazil olmus ve kayda gegmistir.

Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim'in hifzina/korunmasina ve
zaptina/kayda gecirilmesine biyiik 6nem vermistir. Ancak ge-
len vahyin giinimiizdeki Kur’an-1 Kerim gibi tertip tizere nazil
olmamasi, ayeti kerimelerin yazilmalarindaki sure farkliliklari,
onun iki kapak arasi bir metin haline gelmesini zorlagtirmis,
hifzinda en biyiik zorluk olarak kargimiza ¢ikmistir.

Hz. Peygamber’in vahyolunan ayet-i kerimeleri hifz ve
zapt konusunda diger sahabiler gibi ihtiya¢ ve sorunu olma-
mugtir. O, Cebrailden telakki ettigi vahyi aninda ezberlemis, bu
konuda herhangi bir zorluk yagamamigtir. Ancak Miislimanlar
icin ayni geyleri séylemek miimkiin degildir. Zira yazili metin-
lerin sinirli ve tek tip belge tizerinde kayitli olmamasi onlarin
isini oldukea giiclestirmigtir. Ayrica o donemde ezber gelene-
gi heniiz gelismemis, giintimizdeki hafizlik 6nekleri olustu-
rulamamigtir. Dolayisiyla ashabin biyiik ¢ogunlugu Kur’an-1
Kerim'in tamamini ezberleme imkani bulamamigtir. Ancak ilk
dénemler i¢in gegerli gibi gortinen bu tirden bazi gigliiklere
ragmen Kur’an-1 Kerim, diger kutsal metinlerde benzeri goriil-
meyen bir sekilde kolay ezberlenebilmektedir.

Sayin Hocalarim!

Kur’an-1 Kerim tizerinde yapilan incelemelerde surelerde
bir giris, bir gelisme ve bir de sonugtan olugan belirli ve sinir-
I, gergek bir planin oldugu, giriste s6z konusu edilen konula-
rin, sonug bélimiinde eksiksiz olarak cevabini buldugu dikkati
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cekmektedir. Goriintste surelerin karigik bir durum arz etmesi
ve bu karigikligin da niizul ve mantik kurallarinca izahinin ya-
pilamamasi, Kur’an-1- Kerim'in vahyinin Peygamberimiz Hz.
Muhammed’in kalbine indirilmesinden ¢ok 6nce, anlagilma-
st gli¢ bir planin tasarlanmis olabilecegini diistindiirmektedir.

Kur’an-1 Kerim ile ilgilenenler sunu ¢ok iyi bilirler ki, va-
hiy geldigi zaman o bir kitap halinde olmadig: gibi heniiz su-
reler de kendi i¢lerinde dizenlenmemigtir. Peygamberimiz
(s.a.v.), vahiy kitiplerine gelen vahiylerin hangi surenin kaginct
ayeti olacagini bildirmistir. Ancak bu arada kisa veya uzun su-
relerin tegekkuld yillar almigtir. Nuzul sebepleri ve niizul tarih-
leri farkls, yiiz on dért surenin kendi i¢inde bu tiirli bir uyum
ve ahenk ortaya koymasi, Kur’an-1 Kerim'in ilahi kudret tara-
findan 6nceden planladiginin veya onun tarafindan zaman ve
sartlara gore diizenlendiginin en acik kaniti olsa gerektir.

Kur’an-1 Kerim’in bu gekilde tamamlanmis olmasi, esine ve
benzerine rastlanilmayan bir olaydir. Ister edebi, isterse bagka
bir alana ait olsun, hi¢bir eser benzer sartlarda meydana gelmis
degildir. Kur’an-1 Kerim'in olusumundaki bu plan sayesinde
bir araya gelen ayetler, konularinin ¢esitliligine ve onlari zaman
bakimindan ayiran mesafeye ragmen herhangi bir ¢eligki, ¢a-
tigma, siirtiisme ve kopukluk meydana gelmeden sanki eski bir
tarihi eserin/binanin numaralanarak birbirinden ayrilan parga-
larinin, bagka bir yerde eski seklini aynen korumak suretiyle,
tekrar insa edilmesidir.

Bu sartlarda nazil olan ve bir kitap haline gelen Kur’an-1
Kerimdeki surelerin mantiki ve edebi birlikteligi, onun Allah
tarafindan tasarlanan ve belli bir plan dahilinde Peygamberimiz
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Hz. Muhammed’e vahiy olarak gonderilen en st diizeyde bir
mucize oldugunu géstermektedir.

Kur'an-1 Kerim, yukarida da kismet isaret edildi-
gi gibi, mana yoninden de mucizedir. Peygamberimiz Hz.
Muhammed’in okuma yazma bilmedigi halde, Allah’tan aldig1
vahiy ile insanlara bildirdigi Kur’an-1 Kerim, en yiiksek gercek-
leri kapsamaktadir. Ister pozitif isterse sosyal bilimler alaninda,
insanligin asirlar sonra ulastigi gercekler Kur’an-1 Kerim tara-
findan haber verilmekte, hicbir bilimsel bulus onun getirdikle-
rinin aksini ortaya koyamamaktadir. Yapilan bilimsel ve tekno-
lojik caligmalar onunla ¢elismek soyle dursun aksine onun an-
lagilmasini kolaylagtirmaktadir.®

Cok kiymetli katilimcilar!

Kur’an-1 Kerim tizerinde diinden bu giine ¢aligmalar bu-
tin hiziyla sirmektedir. Her dénemin insani, inang ve kiltir
degerlerinin ona yiikledigi sorumluluk cergevesinde, tzerine
diigeni yerine getirmektedir. Iletisim ve etkilesim kanallarinin
her gecen giin geliserek arttig1 gliniimiizde bu ¢aligmalar daha
da 6nem kazanmaktadir. Islam diinyas: bu konuda pargali bir
yapi goriiniim sergilemekte, uygulamalar Musliimanlar arasin-
da birlik ve dayanigmayi tesis etmesi gerekirken fitne ve tefri-
kay: tetiklemektedir. Bir kisim ulema, Kur’an-1 Kerim'i indigi
dénemin sartlarinda ele alarak ona dogmatik bir goriiniim ka-
zandirmakta, Muslimanlari on bes asir 6ncesi sartlarin uygu-
lamalariyla modern ¢agin ihtiyaglarini karsilamaya zorlamak-
tadir. Bir kisim ulema ise, asirlardir yaptiklar: yogun ¢alisma-
larla Miislimanlar arasinda etkili olmaya ¢aligan fakat bir tiirli

6  Genis bilgi i¢cin bk. Mustafa Erdem, Allah Katindaki Din; Islam, Ankara, 223,
5. 76-84.
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bagarili olamayan mustesriklerden etkilenmis olmali ki, sézde
ginliimiiz Muislimanin modern diinyada karsilastigi sorunla-
ra dini bir ¢6ziim treterek, onlara katk: saglamaya ¢alismakta-
dir. Bu diistincenin mahsulti olarak, asirlarin kazanim ve biriki-
mi goz ardi edilmekte, gérmezden gelinmekte, hatta “Yasayan
Kur'an” olarak nitelenen ve Kur’an-1 Kerim'i ilk tefsir eden Hz.
Peygamberin beyan ve uygulamalar: bir kenara birakilmakta-
dir. Ozellikle dini alt yapist sinirh fakat modernist goriinmek
isteyenler Muslimanlar tizerinde etkili olan bu tirden fikirler,
toplumsal huzurun bozulmasina, Misliimanlar arasinda fitne-
nin zuhur etmesine, zihinlerin bulanmasina, dini inanis uygu-

lamalarda kargasa yasanmasina vesile olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim ¢aligmalarinda ele alinmas: gerekli konu-
lardan birisi de, onun anlagilmasi meselesidir. Kur’an-1 Kerim,
muhatab1 olan insanin onu iyi anlayabilmesi i¢in kaynagini iyi
incelemesini, beseri miilahazalarin diginda tutmasini, onlarla
mukayeseye yeltenmemesini hatirlatmakta, bu tir davranisla-
rin onun kutsiyetine ve mucizevi karakterine gélge diigtireme-
yecegi gibi, bu yolda harcanan ¢abalarinin sonugsuz kalacagin
ve basar1 sansinin olmayacagini belirtmektedir.

Bu durum, ilahi mesajin bitinligi ve Mislimanlarin
birlik ve beraberligi icin olduk¢a 6nemli bir husustur. Elbet-
te dini anlayis ve uygulamalarda, uzun yillarin getirdigi baz:
kugiik farkliliklarin olmasi, Kur’an-1 Kerim’in anlam zenginli-
ginin ve her zaman cografyada etkili bir ilahi mesaj olmasinin
dogal sonucudur. Ancak murad-1 ilahinin digina ¢ikan anlaysg
ve yorumlarin din adina insanlar tizerindeki etkileri, hi¢ kugku-
suz, zaman igerisinde diger kutsal metinlerin ve dinlerin bagina
gelen bozulma siirecinin benzerinin Islam icin de s6z konusu
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olmasini beraberinde getirecektir. Nitekim miustesrikler bu he-
defe ulagabilmek i¢in asirlardir ellerinden geleni yapmaktan
geri durmamusg fakat onlarin bu ¢aligmalari beklentilerini kargi-
lamamig, Miislimanlar arasinda yeterince ilgi gormemistir.

Islam’1 bu tiir harici etkenlerden kurtarabilmek ve Miisli-
manlar arasinda birlik ve beraberligi tesis edebilmek i¢in asla
dénmek olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim'in
anlagilmasinda ayeti kerimelere, onlarin vahyedildigi dénem-
de yiiklenen anlamlar, yani bagta Hz. Muhammed ve muhatap
toplumun onlar1 nasil anladig1 ve uyguladig: olduk¢a 6nemli-
dir. Bu sebeple vahye ilk muhatap olan toplumun dili, kiiltird,
inang ve telakkileri, diinya goriist, sosyal yapist ve sosyal iligki-
leri, Kur’an-1 Kerim'i anlamada ve uygulamada g6z ard: edil-
memelidir. Ancak unutulmamasi gereken bir husus, Kur’an-1
Kerim'in ilk muhataplarina verdigi bilgiler, agiklamalar, yonelt-
tigi elestiriler, getirdigi dini ve sosyal diizenlemeler, ayn1 za-
manda evrensel anlam, deger ve amaglar tagimaktadr.

Kur'an-1 Kerim'in anlagilmasinda ‘sebeb-i niizul” de ¢ok
onemlidir. Nitekim Cenab-1 Allah istedigi zamanda istedigi
ayeti Hz. Muhammed’e indirmigtir. Ancak bazi ayetler meyda-
na gelen bir olayin veya agiklanmasi gereken bir soruyu ¢6ziim-
lemek maksadiyla da génderilmistir.

Kur’an-1 Kerim'in anlagilmasinda en 6nemli hususlardan
birisi de siphesiz tercime konusundur. Hemen hatirlatmakta
yarar vardir ki, Kur'an-1 Kerim'e yapilan terciimeler onun ayni-
st degildir. Az 6nce de isaret edildigi tizere onun lafzi tamamen
tarkli bir konudur. Terciimeler, insanlarin ilahi vahiyden anla-
diklaridir ki, bu kisinin bilgi diizeyi, sosyal ¢evre ve bulundugu
iklim ve cografyaya gore kismen farkliliklar icerebilmektedir.



28 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

Cenevre Universitesi fahri Rektori Eduard Montet bu husu-
su soyle ifade etmektedir: “Sureler hakkinda bircok meseleler hu-
susunda ne hiikiim verilirse verilsin, Arapca olarak Kur'an’ bilen-
lerin hepsi, bu dini kitabin guzelligini, tslubunun son derecedeki
miikemmeliyetini tebcil etmekte miittefik olacaklardir ki, Avrupa
dillerindeki biitiin terciimeler, bunu hissettirip ifade imkinindan

mabrumduriar.””

Kur’an-1 Kerim, diger kutsal metinlerin aksine bir defada
nazil olmamstir. Onun yaklagik 23 yillik bir siirede, Mekke ve
Medine gibi iki 6nemli yasam ve kiltir merkezinde nazil ol-
masi, kolay bir sekilde ezberlenmesine, anlagilmasina ve ¢ev-
reye yayilmasina katki saglamigtir. Boylece onun ezberlenme-
si, dini pratiklerde kullanilmasi yazili kayitlara ge¢mesi, diger
kutsal metinlerin bagina gelen olumsuzluklarin benzerlerinden

korunmasina vesile olmustur.

Kur’an-1 Kerim tizerindeki ¢alismalarinizla bu alanin hak-
li uzman: olma vasfin1 kazanan sizlerin, onun saglikli bir se-
kilde ‘asrin idrakine sunulmasi” konusunda sorumluluklariniz
bulundugu kanaatini tasimaktayim. Fitri bir ihtiya¢ olan inan-
ma duygusunu, kaynag: belli olmayan kirlenmis malumatla
doldurmak zorunda kalan masum insanlara, agik, yalin, sade
ve anlagilabilir bir bilgi sunmak hepimizin ortak sorumlulu-
gudur. Toplumda revag bulan bu tirden karigikliklar: ¢éziime
kavusturmak, dogru bilgiyi insanlarin hizmetine sunmak gi-
niimiiz Mislimanin yapmasi gereken islerin baginda geldigini
digtinmekteyim.

Su anda icra etmekten onur duydugumuz bu ¢alistay, sani-
rim Tiirkiye ve Islam diinyasinda bu alanda yapilan ¢aligmalarin

7 Okig,s. 2.
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ilklerinden olmasi bakimindan 6nem tagimaktadir. Sizlerin
akademik birikimlerinin, ortak akil siizgecinden gegirerek gec-
migi glinimiize tagimak ve yeni nesillere bu alanda rehberlik
etmeniz tarihi bir sorumlulugun icras: olacaktir.

Bu vesileyle, kiymetli zamanlarinizdan fedakarlik ederek
tesriflerinizden dolay: sizlere sikranlarimi arz eder, hepinize
basarilar temenni eder, bu galigtayin Tiirk Islam diinyasina ha-
yirlara vesile olmasini Cenab-1 Allah’tan dilerim.






ACILIS

Prof. Dr. Mustafa BAS: Kiymetli hocalarim hos geldiniz.
Allah razi olsun. Malumunuz Vakif ve MAKAM olarak yap-
tigimuz ¢aligtay serilerinin ilkini Islam Algisindaki Problem-
ler ve Cozim Yollar: baglig: ile yapmugtik. Bu serinin ikincisini
planlarken degerli hocalarimizla bir iki toplant: halinde neleri
konusuruz, neleri giindeme getirmemiz lazim diyerek bir ara-
ya gelerek bir fikir teatisinde bulunduk. Tabii burada konusa-
cak olacagimiz konu bagliklar: kendi igerisinde yazi noktasina
gegilince daha da genisleyecek. Ben 6ncelikle yogun bir prog-
ramin igerisinde Antalyadan uykusuz bir gekilde buraya gelen
Prof. Dr. Mustafa Yildirim Hocama tesekkir ediyorum. Sag
olsun her davetimizde buradaki ekiple bir arada olmay1 da ¢ok
sevdigini de soyleyerek cani gontilden hele katiliyor. Allah ken-
disinden razi olsun. Bu ¢aligtaylar1 Allah nasip ederse yine siz-
lerin fikir katkilariyla Islami alandaki hemen hemen her ko-
nuyla ilgili problemler ve bunlarla ilgili ¢6ziim yollar: veya iste
en azindan tekliflerinizi ortaya koyabilecek oldugunuz bir seri
haline getirmeyi distintyoruz. Kavramlar konusunu anlata-
cak olan arkadasimiz ¢ocuklarinin rahatsizligini beyan ederek
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affini istedi. Ben kavramlarla ilgili ¢alisma yapmis olan bir ar-
kadagin doktora tezinden ciktilar aldim. Ogleden sonraki otu-
rumda kavramlarla ilgili bazi katkilarda bulunabilirim. Bizim
takiltede dilci olan bir arkadas Cahiliye doneminde kullanilan
kok kavramlarin Kur'an'la birlikte Islami dénemdeki kargilas-
tirilmas: seklinde bir ¢alisma yapabilecegini ifade etti. Bizim
asil aradigimiz seylerden birisinin bu oldugunu sdyledim. Bu
arkadagimiz kavramlar konusunda bir karsilagtirma c¢aligma-
st ile ilgili gelecek toplantilara katilacak. Oturum Bagkanimiz
yine her zaman oldugu gibi degerli Hocamiz Prof. Dr. Mustafa
Erdem. Bu konular1 konugtugumuzda bizleri her yonden des-
teklemekte, degerli fikirleri ile katkilarda bulunmaktadir. Ken-
disine ¢ok tegekkiir ediyorum. Siz degerli katilimct hocalarima
da toplantilara bagladigimiz ilk donemden itibaren gésterdigi-
niz sabir ve ilgilerinizden ve her davetimize gelerek verdiginiz
desteklerden dolay: ayrica tesekkiir ediyorum. Sézii Mustafa
Hoca’'ma birakiyorum.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Sayin dekanim, degerli ho-
calarim, Allah’in selami, rahmeti, bereketi, hidayeti hepini-
zin, hepimizin tizerine olsun. Tirkiye Ilahiyatcilar Birligi Vak-
f1 Bagkani Sayin Prof. Dr. Mustafa Bas Hoca'miza da huzur-
larinizda tegekkiir etmek istiyorum. Hem kurumsal bir aksi-
yon agisindan hem de bir Miisliiman olarak tizerine disenleri
yapma konusundaki gayretinin tiriini olarak béyle ¢alistaya ev
sahipligi yapti. En azindan fikir babasi o oldu. Biz de elimiz-
den geldigi kadar gayret ettik, desteklemeye ¢alistik. Prof. Dr.
Mustata Yildirim Hoca'ma da bu program vesilesiyle destekle-
rinden dolay: huzurlarinizda tesekkiir etmek istiyorum. Ayri-
ca sizlere de seref verdiniz, hos geldiniz, musgerref olduk. Allah
hepinizden razi olsun. Cok fazla s6zii uzatmaya gerek olmadan
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degerli misafirimizi dinlemek ¢ok faydali olacak. Ama miisaa-
de ederseniz niye boyle bir programa ihtiya¢ duyuldu noktasin-
da bir iki ciimle de ifade etmek isterim. Simdi, Mehmet Akif

merhumun;
Dogrudan dogruya, Kur’an'dan alip ilham:
Asrin idrakine séyletmek lazim Islam’s

Ifadesi belki de bizim icin bir hareket noktas: olmus ola-
bilir. Eger Islam’t Kur'an merkezli séyleyecek, eger Islam’t gii-
niimiz insanina aktaracaksak 6nce bu konuda bizlerin ne-
ler yapabildigini, neler anladigimizi da degerlendirmemiz la-
zim gelir diye distiniyorum. Bu noktada yapilmas: gereken
sey oncelikle Kur'an’a dair bilgilerin giincellenerek bugiiniin
insaninin yararina sunulmasi nasil miimkin olabilir? Hepi-
mizin bildigi bir sey var. Hepimizin disindGgi bir sey var.
Din herkesin ortak paydast olmasi dolayisiyla su veya bu se-
kilde herkes din tizerinde konugsuyor. Bu dinin merkezinde de
Kur’an-1 Kerim'in bulunmas: dolayisiyla dogal olarak herke-
sin de Kur’an hakkinda bir seyler bildigi veya Kur’an hakkinda
yeri geldikge bir seyler séyledigine de sahit oluyoruz. O zaman
bu bilgilerin ne kadar gercegi yansitip yansitmadig: hususun-
da baz1 kuskularimiz var. Ozellikle de giiniimiiz sosyal ileti-
sim alanlarindaki yaygin etkinlikten dolayi, bizim digtindiagu-
miuz, bildigimiz seylerin hilatina kamuda bu degerlerle alakali
da ¢ok yogun bir bilgi akimi veya kirlenmesi s6z konusu. O za-
man bu alanlarin uzmanlari olarak biz bu kirlenmenin 6niine
nasil gegebiliriz? Dogrusunu toplumun gindemine nasil geti-
rebiliriz? Veya en azindan bir Misliman olarak Gzerimize dii-
sen gorev ve sorumlulugun geregini nasil yapabilirizin bir aras-
tirmasini yapmamiz lazim geldigini disindik. Bu sadette de
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Mustata Hoca'miz bize bir ev sahipligi en azindan bu konu-
da bir 6ncilik roli istlendi ve biz de bu vesileyle béyle bir
calisma baglatalim istedik. Simdi programin akigiyla ilgili de
bir iki hususa daha 6nce yaptigimiz toplantilardan etkilene-
rek, esinlenerek seyler sdylemek istiyorum. Programin forma-
t1; bizim belirledigimiz konularda bir uzman: dinlemek ama o
uzmani da kendi bagina birakmadan bir gekilde yonlendirmek.
Dolayisiyla bunu sunun i¢in yapmak istiyoruz. Buraya davetli
olan hocalarimizin her birisinin bu konuda s6yleyebilecegi bir
seyler oldugu kanaatindeyiz. Ama bizim bilmedigimiz veya bi-
zim bilmemiz gerekenlerin ne olduguyla ilgili muhatabin bize
aktaracag: bilgilerin ayn1 zamanda bizim bildigimizle ne ka-
dar dogru orantili olup oldugu, inandiklarimizla da ne kadar
ortistip ortismedigi, bunlarin kamuoyunun paylagimina hangi
vesilelerle, hangi sartlarda ve hangi formatta ulagtirilacag: hu-
susu bizim i¢in 6nem arz ediyor. Dolayisiyla her sunum yapi-
lirken sunumu yapan hocamiz ayni zamanda diger alanlarda
¢alisma yapan hocalarimizin konularin hepsinin birbirine mii-
dahil olmas: sebebiyle sunumla ilgili bir katkilarinin olmasini
onemli gériyoruz. Boylece hatibe, sunucuya biraz daha zengin
bir ortam ve biraz daha farkli bir bakis a¢is1 kazandiralim iste-
dik. “Miisademe-i efkirdan barika-i hakikat dogar” hepimi-
zin ortak katildig1 6zdeyistir. Hepimizin okudugu ama tahtin-
da mistetir kalan pek ¢ok husus bulunmaktadir. Bunlarin yeni-
den agiga ¢ikabilmesi bir miinebbihin, bir uyaricinin katkisiyla
ancak mimkin olabiliyorsa o zaman burada bulunan hocala-
rimiz bu uyaricilik ve katki gérevini veya konuyu agma gore-
vini veyahut da konuyu yonlendirme gérevini iistlenmis olarak
burada bulunmaktadirlar. Bu vesileyle yapacagimiz ¢aligmanin
dinimize, kultirimiize, insanimiza yararl olacag: kanaatinden
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hareketle yola ¢iktik ve bdyle bir program dizenlemeye ¢alig-
tik. Bu vesileyle bize katkida bulunan Osman Gazi Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Sayin Prof. Dr. Mustafa Yildi-
rim Hoca’miza hog geldiniz diyor ve mikrofonu kendilerine arz
ediyoruz efendim.






MEAL CALISMALARI, KITAP
VE SUHUF KAVRAMLARI

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIMS®

Sayin baskanim, Sayin hocam tesekkiir ediyorum. Once-
likle burada olmaktan biiytik mutluluk duydugumu ifade ediyo-

rum. Ve degerli hocalarima saygilarimi, sevgilerimi sunuyorum.

Benim burada bulunmamin ana sebebi, Prof. Dr. Abdiilka-
dir Sener, Prof. Dr. Cemal Sofuoglu ve icizane kendimin bu-
lundugu heyet ile bir meal ¢alismasi yapmis olmamizdir. Belki
de Turkiye'de ilk defa her ayet tizerinde ti¢ hocanin birebir tar-
tisarak yazmaya ¢aligtig1 bir mealin heyet Gyesi olmam hase-
biyle buradayim. Bana Mustafa Bas Hoca'm konuyu a¢tiginda
sadece kitap kavramiyla ilgili bir sunum hazirlamami istemis-
ti. Ben de dinler tarihinde uzman bir hocamizdan bu konu ile
ilgili bir bilgi istemistim. O da bir kisim bilgileri yazip gon-
dermis. Bu sunumun sonuna o yaziy1 da ekleyecegim. Mese-
lemiz Kur’an'in dogru anlagilmasi, daha iyi anlagilmas: konusu

8  Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Sabik Dekant
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olunca tecriibemizin hasilasi olarak bir kisim tespitleri paylas-

mak istiyorum.

Haziran ayinda Diyanet Isleri Bagkanligi'nda diizenlenen
meal ¢alistayina gagrildim. Ug giinliik bir ¢alistay yaptik. Orada
dilciler, edebiyatgilar vardi. Arapga bilenler, tefsir hocalarimiz
vardi. Ama ¢ok ilgingtir dinler tarihi hocas: yoktu. Bunu ora-
da dile getirdim, kayitlara gegirilmesini sagladim. Ve mutlaka
heyete bir dinler tarihi hocasi alinmasini da 6zellikle 6nerdim.
Daha sonra Subat ayinda tekrar Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun
meal ile ilgili aylik ¢alistaylarindan birine daha katildim. Orada
da benzer dustincelerimi dile getirdim.

Meal konusunda en buyiik sorun bir kiltire gelen lafzin,
nazmin diger kiltiire nasil aktarilacagi konusudur. Biz sekiz
yillik ¢alisma sonucunda mealimizi bastiktan sonra Bir TV
programu vesilesiyle Prof. Dr. Goénil Tekin Hoca'nin Huruf-1
Mukattaa ile ilgili bazi disgiincelerinin oldugunu 6grendik.
Rahmetli Cemal Sofuoglu Hoca'm, hocanin pesine dusti ve
hocadan randevu aldik. Bulugsmamizda hocanin bir mazere-
ti sebebiyle goriisemeyecegini sdylemesi tizerine konuyla ilgili
bir gériisme yapamadik. Hocadan ikinci bir randevu daha al-
dik. Fakat randevu tarihi dini bir bayrama denk gelince Ce-
mal Hoca'm yalniz gitti, ben gidemedin. Hoca beni aradi dé-
nigte. “Mustafa Hoca acil konusmamiz lazim” dedi. Fakat be-
nim Izmir'e dsnmeme iki giin kala hoca vefat etti. O goriisme-
den higbir bilgi edinemedik maalesef. Ben daha sonra hocanin
vefat haberini de kendisine ulagtirarak bir randevu daha talep
ettim. Ayvalik Cundada iki saat, on bes dakikalik bir goriis-
me yaptik. Hoca orada Siileyman’in cinlerini anlatti. Musa'nin
asasini anlatti. Pek ¢cok konuya girdi, fakat Huruf-1 Mukatta
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konusuna girmedi. Benim bu konuyu hatirlatmam tzerine, “on
dérdiinct surenin doérdiinct ayetini distiinirsen anlarsin” dedi.
Yani “Biz her peygamberi vahyi giizelce agklamalarl icin ken-
di toplumunun diliyle gonderdik” ayeti oLk \J\ Jyi5 oy s 5 G5

S

Kendi aragtirmalarim sonucunda su kanaate vardim: San-
ki ulema bu konunun daha sonraki dénemlerde saglikli an-
lagilmayacagini diisiinerek, bu konudaki bilgiler gelismele-
ri gérmezden gelmis. Bence de dogru yapmuglar. Dolayisiyla
Kur’an'in indigi dénemde herkesin sormaya bile gerek duyma-
yacag1 kadar rahat anlagilan bir kelime, bir harf, bir ctimle daha
sonralari maksadina hizmet etmeyecegi diigiincesiyle ulema ta-
rafindan ya g6z ardi edildigi ya da Ibn Abbas’in rivayetlerinde
oldugu gibi degisik tevillerle, indigi dénemdeki anlamin dile
getirilmedigi kanaati olugtu bende. Dini kuran Allah ve resul
degil, mugtehitler. Allah ve Resulu (as); tabir caizse dinin ¢i-
mentosunu, dinin tuglasini, dinin demirini géndermis ve miig-
tehitler kendi kiiltirlerine, kendi ¢evrelerine, sartlarina uygun
bir din algisi, din anlayis: insa etmisler. Hanefi usulctlerin bir
kurali var. “Biz usul koyariz, usuliimize uygun ayet ya da hadis
varsa aliriz, yoksa almayiz” derler. Biz bunlar: vaktiyle “Adam-
lar ayeti usul i¢in feda etmisler” diye elestirirdik. Simdi onlarin
biytik insanlar oldugunu daha iyi anliyoruz. Gergekten dinin
ruhunu anlayan insanlarmis. Gergekten dini hangi toplumda,
hangi 6l¢iilere gore anlayacaklarini veya anlatacaklarini iyi bil-
misler. Iyi bir usul koymuslar diye diigiintiyorum.

Gegen hafta katildigim ¢aligtay da ifade ettim. Biz Kur’an
mealinde bazi yerlesik kabulleri sorgulacak miy1z? Mesela |
5 &) simdi erken donem bir vahiydir. Yani kurbandan s6z
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etmek i¢in erken bir donemdir. Hac i¢in kurban konusu var
ama Oyle ha¢ disinda boyle bir kurban meselesi hiitkiim ola-
rak s6z konusu degil. Ve bugtin biz biliyoruz ki, ;5515 265 Juzs
“Rabb’in i¢in dua et, ona y6nel, ona hiirmetini arz et” anlamin-
dadir. Mana bu. Peki, vakia nedir? Vakia, yani yerlesik mana
nedir? “Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes.” Simdi biz burada
hakiki manay1 mi esas alacagiz, yoksa yerlesik kabulii devam
mu ettirecegiz? Ben hangi taraftayim? Ben yerlesik kabuliin
devamu tarafindayim. Kanaatim o ki, yerlesik kabullerin dine
imani zarar1 yoksa onu degistirmenin geregi yoktur. Nitekim
Kur’an-1 Kerim ve Allah Resulii bu yerlesik kabullerle savag-
mamuglar. Ne yonden? Yani dinin ruhuna aykir: degilse ibka et-
misler, hataliysa 1slah etmisler, yanligsa iptal etmisler. Boyle bir
yontemi biz niye kullanmayalim? Ve bin dort yiiz sene 6nce-
ki sartlarin {irtinii olan bir nazmi o giinki hayat standartlarry-
la dondurup bugiinle ilgili bir yorum yapmamanin gercekten
Kur’an'in tarihte kalmasina en buyik etkendir diye distini-
yorum. Bir de 3515 ifadesi kurban olarak algilandiktan sonra
o “siibutu ve delaletinden biri zanni olan hitkme vacip denir”
seklindeki fikhi kavramin 6tesinde Turkiye sartlarini distindi-
gumiizde bir kurban sektori, bir yardimlagsma koordinasyonu
olugmus. Ayrica gida, protein agisindan toplumun sagligi aci-
sindan bir giizel sonug olugsmus. Ha bu iyi uygulaniyor, iyi uy-
gulanmuyor, o ayr1 bir konu. Yerlesik mananin bin yillik 6rfle
gelenekle olugmast, bir manevi icma anlamina da gelmesi ba-
kimindan bunlar: oldugu sekilde korunmas: gerektigi gibi bir
kanaatim var.

Prof. Dr. Ali Thsan Yitik Hoca’y1 tanirsiniz. Biruni'nin ez-
Tahkik adli eserini ¢aligti. Calisirken zaman zaman baz: bilgi-
leri bizimle paylasirdi. Er-Tahkik eski Hint kiiltiirtind anlatan
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bir kitap malumunuz. Oradaki on dokuz rakamuiyla alakali bir
hususu paylagt: bizimle. Cok tartigilan bir konu. Olayin geri
planina baktiginizda eski Hint diisiincesinde sayilarin on se-
kizde bittigini, on dokuz rakaminin sinirsizlik, sonsuzluk ve
tanrisallik ifade ettigini, bu distincenin Yahudi kiltirine geg-
tigini, Yahudi kiltirinde de sekilcilik esas oldugu i¢in cehen-
nemin bekgileri ile ilgili on dokuz rakaminin sayisal anlam-
da anlagildigini 6grendik. Medineli Yahudilerin miisriklere,
“Muhammed’e sorun bakalim cehennemin kag bekgisi varmig?”
demesi tizerine, on dokuz bekgi ifadesinin Yahudi kiltartinde-
ki anlayss tizerine indigini 6grenmis oluyoruz. Zaten pesinden
gelen ayetler de bunu teyit etmektedir. Su bir gercek ki, dinler
tarihiyle alakali, gecmis dinlerle alakali, ya da kutsal kitapla ala-
kal1 bir kisim kavramlari dikkate almadan anlam vermeye kalk-
tiginizda ¢ok tuhaf durumlar ortaya ¢ikabiliyor.

Diger taraftan insanoglu anlamlandiramadig: bir kisim ta-
biat olaylarini dogrudan Tanrilara nispet etmis ve bu anlayss
nesilden nesile aktarilmigtir. Kur’an bunlar: tashih etmek gibi
bir misyon ytiklenmemis, aksine bu anlayiglar: kullanarak deger
aktarmugtir. Genelde su 6rnegi veriyorum: Iginde su bulunan
bir bardak diisiiniin. Bu bardak porselen olabilir, plastik olabi-
lir, kagit olabilir ama i¢im zevki farkli olmakla beraber i¢inde-
ki su aynidir. Dolayisiyla anlatim tarzlarinin, kissalarin ya da
kelamin, nazmin bir tagiyict vasita oldugu, bizim i¢in aslola-
nin tasinan deger oldugu kanaatindeyim. Kur’an'in o giin i¢in
degeri tagtyacak her vasitayr kullandigini, bu vasitanin ilmi ya
da tarihi gerceklikle mutabik olmasindan daha ¢ok muhatabin
zihninde mevcut bilgiyi kullanarak deger aktarmay: amagladi-
gint distiniyorum. Clinkii muhatabin zihnindeki bilgileri kul-
lanmak iletisim teknigi olarak biiylik 6nem arz eder. Biz Rad
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suresindeki su ayete bu saikle mana verdik. &35 Lis G &l 5
ots Jal K /

Miigrikler diyorlar ki: “Ge¢mis peygamberlere dair muci-
zeler anlatiyorsun, hadi sen de getir.” “Her dénemin kendine
ait bir kurali var, yani o devir gegti, artik kanun degisti.” ceva-
b1 geliyor. S6yle yorumluyorum. Hz. Peygambere kadar gelen
dinler mucize esashdir. Hz. Peygamberden sonra akil, bilim ve
Stinnetullah dedigimiz kurallar ¢ercevesinde bir din yasayaca-
g1z. Kur’an-1 Kerim ile ilgili meal ¢calismasindan sonra s6yle bir
kanaatim olustu. Kur’an bir din kitab: olmanin 6tesinde bir ha-
yat felsefesi. Biz bu Kur'an' gergekten Tevrat’a dondirmiistz,
Incile déndiirmiigiiz. Oysa Kur’an Gyle heyecan verici bir kitap
ki, 6yle bir medeniyet temelleri atan bir kitap ki; 6yle bir kafa
isteyen bir kitap ki... Bu kitap adami rahat birakmiyor. Simdi
takiltede 6zel derslerime gelmeyen bir 6grenci vardi. Gelmeye
basladi. Dedim “Hayirdir?” “Vallahi hocam, filan hocaya gidi-
yorum. Anamdan babamdan duydugum seyi dinliyorum, i¢im
rahat, fakat kafamdaki sorularin cevab: yok. Sizi dinliyorum,
kafamdaki sorularin cevabi var, fakat icim rahat degil. Acaba
dinden mi ¢ikiyorum? Acaba sapitiyor muyum duygusu? Siz
adami rahatsiz ediyorsunuz, adama ac1 veriyorsunuz, uykusu-
nu kagiriyorsunuz...” Dolayisiyla yani Kur'an gergekten Al
Seriati’nin ifadesiyle rahatsiz etmeye geldim diyor ya. Rahatsiz
edici bir kitap yani. Dertlendirici bir kitap ama bunu bu kadar
nasil nesne haline getirdik? Bence tizerinde uzunca durulmaya

deger bir konu.

Bir baska 6rnege gecelim. sl V.@.,jl.e %éi);ri%j Cemal So-
tuoglu Hoca'm (Allah rahmet eylesin) Turkgeyi giizel kulla-
nird1. Heyecanli ¢ok dertli bir hocamizdi. Mustafa Hoca dedi
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bu ayete giizel bir tabir bulalim. |l % e g iy )Ml 5 “Onla-
rin kalplerine buzag: icirildi.” Tiirkce olarak hos bir ctimle de-
gil. “Buzag sevgisi onlarin iliklerine islemisti.” Béyle bir anlam
hosumuza da gitti, tam Turkee bir ifade diye. Boyle yazdik. Bi-
rinci baskidan sonra simdi akademisyen hoca olan o giin dok-
tora yapan bir 6grencimiz: “Hocam, buna yanlis mana vermis-
siniz, Kitab-1 Mukaddes’in falanca bolimiiniin falanca ayetin-
de Kur’andaki bu ayet aynen geciyor” dedi. Nasil yani? Getirdi,
gosterdi. Musa (a.s.) Sinadan déniiyor. Altin buzagiya tapan-
lar1 gériince sinirleniyor. Buzagiy1 tuz buz yapiyor, un haline
getiriyor. Suya serpiyor ve igiriyor. Ayrica Yahudilikte, kadinin
kocasina ihanetinden stiphe edilirse i¢inde Tevrat sayfas: ve bi-
raz toz bulunan su kadina i¢irilir, sayet ihanet ettiyse dlecegi-
ne inanilirdi. Bir yoruma gore, 1srailogullar1 Tevrat’a sahip ol-
makla sembolik olarak Tanri ile evlilik anlasmasina benzer bir
anlagmaya girmigken, altin buzagiya tapmalari Tanriya ihanet
sayilmis ve evlilikteki ihanet durumuna benzer bir uygulamaya
gidilmistir. (Tora, 11, 248). Daha sonraki baskida anlami buna
gore giincelledik ve dipnotla durumu 6zetledik.

Bir de “Sekine” kavrami var V.Q) S ad &gl ("<"'b o
a5 5 diye okuyup geciyoruz. Bir bakiyorsun ki ii¢ yiiz, dort yiiz
sayfalik tez olabilecek bir kavram. Kur’an genelde boyle konu-
lara deginip gegiyor. Cok fazla teferruat vermiyor. Bunun en
bariz 6rnegi, Harut ve Marut olayidir. Iki satirhk bir ifadeyle
belki bin sayfalik bir mitolojiye atif yapiyor. Cik ¢ikabilirsen.
O bakimdan gercekten bizim i¢in anlagilmas: zor bir kitap. Ve
sunu sOyleyenler hakli. Meal okumak iyi bir sey degil. Tefsir
okumak lazim. Bu dogru bir sey. Ama iste sonugta bir meal de
yazilmasi gerekiyor.
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Kur’an bir kiiltiire inmistir. Onu bagka kultiirlere aktarmak
icin ¢ok dikkatli olmak gerek. Canakkale’nin Can ilgesinde, bir
imam; Ul j\ Cel S5 pr\ 5 5as ML ) O ayetlerini
asr-1 serif olarak okur. Ve arkasindan da bizim mealden mana-
stn1 okur cemaate. Ul Cel355 ayetinin (Gogusleri hentiz to-
murcuklanmis yagit kizlar.) malum manasini okuyunca, cemaat
Allah’in kitabinda boyle bir sey olur mu diye feveran eder. Ben
meali hazirlarken bu mananin Tiirk toplumunda yadirganaca-
gint, anlamu farkli bir Gslupla vermemizin daha isabetli olaca-
gini ifade etmistim. Hocalarimiz bilinen mananin yazilmasini
tercih ettiler. Daha sonra bu yasanan durumu kendilerine ak-
tardigimda bana hak verdiler ve daha sonraki baskilarda mana-
y1 daha farkls bir Gslupta yazdik. Bazi hocalarimiz ayetin 3315

LL.:«\ 5 ayeti ile baglant: kurarak “lzim salkim taneleri” anla-
minda olduguna dair makul mantiki bir izah yapryorlar. Biz
meal de anlam tercihi yaparken kullanacagimiz mananin tef-
sir geleneginde mevcut olmasini esas aldik. Bu konuda ise “kil
kavli” bile olsa o goriisii destekleyecek bir rivayet bulamadik.
Tefsir geleneginde nakledilmeyen bir goriigii hi¢bir miifessir
bunu zikretmedigi halde bunu “ben buldum” diye ortaya ¢ik-
manin usul eksikliginin yan: sira, bilimsel anlamda ¢ok saglikli
olmadig: kanaatindeyim. Yani ytizlerce, binlerce ciltlik bir kiil-
liyat var. Bu kiilliyatta bir “kil kavli” bile olsa buradaki <1553

Gl j\ maksat igte soyle de denmistir seklinde bir rivayet yoksa
ben bunun alinmas: taraftar: degilim.

Burada bir konuyu dile getirmem gerektigi kanaatindeyim.
Ilahi bir metni anlarken kiiltiirel yapiyr dikkate almak kadar
o metni uygularken de toplumun kiltir kodlarini dikkate al-
mak biiylik 6nem arz eder. Kur'an-1 Kerimde hukuk alaninda
su alanda su kadar ayet; ceza hukukuysa caydiricilik, bor¢lar
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hukukuysa aldatma aldanmama gibi gelen esaslar, medeni hu-
kuk ise aile birligi ve bir kisim manevi iligkilerle alakali her
toplumun kendine dair bir degeri s6z konusudur. Bir vatandas,
belediye bagkanina, “bosanmalar artiyor, diinya kadinlar gii-
niinde biraz etkinlikler, konferanslar diizenleyin, evlilikteki da-
nmismanlik merkezlerini ¢ogaltin” deyince ben mudahale ettim.
Dedim ki: “Beyefendi aman yapmasinlar bu danigmanlik mer-
kezlerinde, genelde Tiirk kiilttiriint dikkate almadan bat1 kay-
nakli bilimsel 6neriler yapiliyor.” Bir 6rnek verdim. Turgutluda
konferans vermistim. Bir hanim geldi. “Hocam, benim ¢ocu-
gumda cinsel sapma meyli var. Ben de Tirkiye’'nin en meshur
psikologlardan birine gdtirdim. Psikologun tedavi etmesi-
ni beklerken dedigi sey suydu: “Tanr1 seni boyle yaratmag, bak
keyfine.” $imdi genelde ne yapiyoruz? Sen bir bireysin, o bir
birey, efendim tercihine sayg: duyun filan. Bin yillik aile kil-
tirtimizi goéz ardi ediyoruz. Yani bizim kendi kiltiir kodlari-
mizdaki degerleri 6nemsemek ya da bunlar: gelistirmek yerine,
tam tersine bati zihniyetine yonelmek. Bilimsel olabilir. Simdi
ben olaya pek bilimsel bakma taraftar1 degilim. Islevsel bakma-
ya taraftarim. Yani her bilimsel sey islevsel degildir. Pek ¢ok is-
levsel sey vardir, ama bilimsel degildir.

Basit bir 6rnek vereyim. Cocuktum. Evimize bir hanim
hoca geldi, hanimlarla sohbet ediyor. Dedi ki onlara; “lavaboyu
kirli birakirsaniz o kirleri seytan toplar. Bir siseye koyar. Oliir-
ken size igirir” O giin duydugum bu ciimle bana 6miir boyu bir
temizlik anlayigi kazandirdi. Bu soziin bilimsel bir yoni yok.
Bir hurafe, ama islevsel. O bakimdan destanlarimiz, masallari-
miz, kiiltirimuz bizleri yetistirmede ¢ok ciddi degeri haiz. Do-
layisiyla her seye bilimsel bakmak, her seye naslarin amaglari-
n1 goz ard1 ederek metinsel bakmak da bizi ger¢ekten ¢ikmaza
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gotirir. Simdi haftaya kandil programinda kandil konugaca-
gim. Evet, kandilin dini dayanag: yok. Fakat dini deger tagtyan
bir arag. Elimden gelse bes kandil daha icat ederim. Bir yerde
okudum. Dogru mu yanlig m1 bilmiyorum ama Tiirk milletinin
genelde sekli ritiiellere yatkinligi zayifmg, genetik olarak. Oyle
dinlemistim. Bilmem ama sanki sunu goériyorum ben. Hatir-
larsaniz dini mugtehitler kurmustur, ulema kurmustur demis-
tim. Ya adamlar, ecdadimiz bu milletin dinle bagini korumak
i¢in bir Berat Kandili icat etmis. Bir Mira¢ Kandili icat etmis.
Iyi olmus yani. O giin insan icki igmiyor, camiye gidiyor. Bir
kismi orug tutuyor, bir kism1 anasinin babasinin, esinin dostu-
nun halini, hatirini soruyor. Dine zarar1 olmayan seyler.

Buhari'nin mitercimlerinden. Ahmet Naim ve Yahya
Kemal’in kargilikli tartismasini anlatirlar. Ahmet Naim ttrbe-
ler bid’attir, caiz degildir” filan diyor. Yahya Kemal de “hoca
bunlar kiltirdir. Manevi degerlerimizdir” diyerek tartisma bu
yiinde biraz tatsizlagtyor. Aradan yillar gegiyor. Oliimiinden iki
U¢ ay 6nce bir yerde kargilagiyorlar, Ahmet Naim 6ziir diliyor
Yahya Kemalden. Hakliymigsin diyor. Sebebine gelince Yu-
nanhlar Bursa'y1 isgal ettiginde ciddi bir tepki yok millette. Ne
zaman Yunanl komutan Yildirim Beyazit'in sandukasini tek-
meleyince tepki ve kiyam bagliyor. Kiltiirel degerleri bid’at’tir
diyerek itibarsizlagtirmanin toplumun gelecegine ihanet oldu-
gunu diginiyorum. Ve ben Kur'an'in mantigini sirdirme-
miz gerektigi kanaatindeyim. Hangi mantik? Toplumun kalta-
rel degerleri itibariyle dinle ¢elismeyen bir sey varsa ibka edil-
meli. Hatalar varsa 1slah edilmeli. Ha gidip de yatirdan ¢aput
baglayip ¢ocuk istiyorsa bunu islah edelim. Kaldirdigimiz yerin
seyine bir sey koymayinca olmaz. Bir sey koymamiz gerekiyor.
Simdi bizim Gniversitede bagimlilikla alakali ciddi bir ¢aligma
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var Osmangazi'de. Konferanslar seminerler. Onu soyledim ge-
gen ilgili rektor yardimeisina. Ogrenciyi bagimliliktan kurtar-
dik. Ne koyacagiz yerine? Bir spor etkinligi mi koyacagiz? Bir
okuma etkinligi mi koyacagiz? Ne koyacagiz yerine? Ya da bu
insanlar niye bagimli oldular. Ister sigara ister bagka sey bagim-
lilig1. Problemi ¢6zdiikten sonra yerine ne koyacagiz? Bu prob-
lemin tekrarlanmamasi i¢in neler yapilabilir? Bunlari ¢ok fazla
ciddiye almiyoruz.

Kiltir kilifina girmeyen din yagamaz. Ve bugin bizim
Kur’an’la alakali en biiytik sorunumuz da budur. Yani bin dért
yiz sene onceki sartlara gore sekillenmis Kur’an nazmini bu-
glne tagimak, bu giinki kiltiire aktarmak en biiytik problemi-
mizdir. Ciinkd hayat tarzi degisti.

5 535 a8 5 0% e 4 o 36 Gl o Ug defa bosa-
diktan sonra kadin baska biriyle nikahlanmadik¢a eski koca-
sina caiz olmaz. Bu hiikiim cahiliye donemindeki uygulama-
nin kendisi. Yani Allah cahiliye dénemindeki uygulamay: al-
mig, Kur’an’a aktarmig, yeni bir yontem de 6nermemis yani. O
bakimdan ben hep sunu séyliiyorum. Kuran'in 6nerdigi yon-
temler o giinlin sartlariyla alakalidir. Amaglar kiyamete kadar
bakidir. Bir 6grenciye diyorsun ki “aferin, masallah, gtizel ¢alig-
mugsin” ¢alistyor. Birine kas ¢atiyorsun, azarliyorsun, ¢alisiyor.
Ayni ¢alisma sonucunu, birinde kag catarak, azarlayarak, birin-
de iltifat ederek kazaniyorsun. Bu bakimdan o giinki sartlara
gore ifade edilmis bir kisim yontemleri evrensel anlamda gor-

mek ¢ok saglikli degil.

Diger taraftan ataerkil ve kadini insan yerine koymayan bir
toplumda gelen bir kisim kavramlar: anaerkil olan Tirk top-
lumuna aktarirken ¢ok ciddi sitkintilarimiz var. Tirk toplumu
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anaerkil bir toplumdur. Bunu biliyoruz. Yani kadin yasama or-
ganidir, erkek yliritme organidir. Bu hepimizin i¢i gecerlidir.
Bakmayin disarida efelik yaptigimiza. Bitiin kararlari aslinda
hanimlar veriyor. Ama bizim fikih tamamen kadin: yok sayan
bir fikihtir. Hatta su 6rnegi verip s6zi baglayim. Nikah nedir?
Islam hukukunda? Milki mut’adir. Yani kadindan cinsel ya-
rarlanma soézlegmesidir. Hatta bu cinsel yararlanma tek taraf-
lidir. Yani kadinin yararlanmas: sart degildir. Ve bitin fikhin
nikahla alakali teferruat: buna gore sekillenmistir. Kiniyor mu-
yum? Hayir. Niye? O giinki kiltiriin geregi buydu. Diyanet
hala boganma isini ¢6zemedi. Resmi nikih olmadan dini hu-
kuken nikdh gecersizdir fetvasi artik yerlesti. Fakat hala “bos-
sun bossun bogsun’la kadin bos sayiliyor. Oysa su diiz mantig:
kuramadik, kiltir anlaminda ya da hukuksal yagam anlamin-
da. “Bir sozlesme hangi yontemle gerceklestiyse o yontemle
sonlandirilir” diyemiyoruz. Ve hala miftiliklerde alo fetvalara
sorulan sorulara verilen cevaplar klasik anlayisa gore veriliyor.
Ben son bir tespitle s6zimi baglayayim.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Tercime safahatinda mutlaka
bahsettiginiz gibi kavramlarla ilgili baz: anlam farkhiliklarina
noktasinda bir sey var mi? Daha 6nce konugsmugtuk mesela ilk
donemlerde Sahife tabiri kullaniliyor, kitap tabiri kullaniliyor
ancak daha sonra Kur’an olarak isimlendiriliyor. Terciime esna-
sinda belki bu noktada bir sathada bir geyler varsa onunla ilgili
bir ilave bir agiklama yapabilir misiniz?

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: $imdi iste o konuyla il-
gili bir iki cimle konusacaktim. Ben kronolojik bir siralama
gormedim. Ya da dikkatimi ¢ekmedi. Veya ben fark edemedim.
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Yani su donemde Suhuf tabiri kullanildi, bu donemde Kur’an
tabiri kullanildi, bu dénemde kitap tabiri kullanild: seklinde bir
tasnif benim dikkatimi ¢ekmedi. Eger uygun goriirseniz bu ko-
nuda, talebim tzerine Dinler Tarihi hocast Dr. Aynur Cinar’in
yazdiklarini bu sunumun sonuna ekleyelim. Uzmanindan daha
saglikli bilgi edinmis oluruz.

Ancak Kur'andaki ketebe fiili ve kitap kavramu ile ilgili
bir kanaatimi paylagmak isterim. Bu kavramin Kur’anda genel
olarak kanun koymak anlaminda zikredildigini digtiniiyorum.

ezl (.&J.; LS L gl r.i.l.a <5 Hatta ¢ok ilgimi ¢eken
V&MJ Ges 1 53 s Y31 “Vaktiyle ona bir biz her seyi sebep so-
nug iligkisi icerisinde cezalandiracagiz gibi bir kural koymam1§
olsaydlk ben yapacaglrm biliyordum.” Mesela,e 33 s 5 N 4 u\
VML’ G, 5% > dyeti, bes ayet 6ncesindeki &2l L ,bw 3
#osJdl J$ ayetinin cevabidir. Yani miisrikler alay ederck “hay-
di o tehdit ettigin azap hemen gelsin diyorlar.” Halbuki alttaki
ayette, “Biz bir kural koyduk. O kurala gore sosyolojik kurallar
gercekleserek insanlar kendi kendilerine belalarini bulacaktir”
anlaminda siinnetullaha atif var. O bakimdan sl &U5 der-
ken bu manevi hiikkiimler manzumesi kastediliyor.
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Degerlendirmeler
Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Hocam ¢ok tesekkiir edi-

yoruz. $Simdi bizim programimizin bir formati, daha dogrusu
formatlarindan birisi hatibi dinlemek ve sonra olusan sorular
veya olmasi gereken hususlari hatipten arz etmek. Yani 6gren-
mek. Allah razi olsun sizi dinledik simdi bu konuda fikir beyan
etmek isteyen, soru sormak isteyen veya katk: saglamak isteyen
hocalarimiz varsa s6z alirlar, size yoneltirler. Ona gore progra-
mimizi en ge¢ yarima kadar tamamlariz.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Ben hocalarimizdan oturumla il-
gili katkilar bekliyorum. Yani ¢iinkii burada konugsulan her sey
¢oztimlenecek ve onlar daha sonra yazili olarak sizlere ulagtiri-
lacak. Onun i¢in katk: bekliyorum.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Evet s6z almak isteyen ho-

camiz, soru sormak isteyen hocamiz varsa buyursunlar.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Mustafa hocam ¢ok te-
sekkir ederiz. Ziyadesiyle yararlandigimiz bir ufuk turu oldu.
Cok kiymetli bir ilke ortaya koydunuz, dediniz ki yerlesik ka-
bullerin gegerliligi galiba bizi bugiinlere tagiyamiyor. Kavram-
larin tarihine girmeyelim diye de kitap kavramini Kur’an-1
Kerim’e sabitlemenin Ummet-i Muhammed’e bir getirisi oldu
mu hocam. Yani Kur’an-1 Kerim olarak sabitlemek. En azin-
dan kiltirel diizeyde bu yapildi da bir alan daralmasina mi yol
actr? Yoksa iste Kur’an-1 Kerim'i yine yasalar kaynag1, hitkiim-
ler kaynag: gibi algilamamiza, anlamamiza ve bunun tizerinden
bir medeniyet inga etmemize bir zemin hazirladi mi? Ahlaki il-
keleri kastediyorum. Bir hayat felsefesi kitabi dediniz o mana-
da. Sadece kanun gibi diginmiyorsunuz.
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Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Simdi tabii fikihgi olarak,

fikih agisindan Kur’an ana kaynagimiz diyoruz. Ama gu yasalar,

hitkimler kaynag biraz tehlikeli oluyor. S6yle tehlikeli oluyor.
Insan soruya cevap vermeyince topu taca atmay seviyor. Kitap
kavraminda maslahat ¢ok konusuluyor. Dinyevi uhrevi masla-
hat ¢ok konuguluyor. Fakat uhrevi maslahatta yapilan tezlerde
ve yapilan ¢aligmalarda ahiretteki menfaat ¢ok giindeme geti-
riliyor. Ben buna kargiyim. Kendi diistincem olarak, yani ben su
soruyu soruyorum ogrenciye. Islam diinya dini mi, ahiret dini
mi? Hem diinya hem ahiret dini mi? Klasik cevap, hem diinya
hem ahiret dini. Hayur, Islam diinya dini. Ahiret bir diploma.
Diinyada adam gibi yagarsaniz, calisirsaniz ahirette cennet dip-
lomaniz1 alacaksiniz anlaminda. Bu manada ahiret maslahat:
degil diinya maslahatini esas almak lazim. Kur’an-1 Kerim'in
bir yasa kayna@i olmasi da isin felsefesi olarak baktigimizda
dogru. Bir medeniyet perspektifi verme agisindan. Ama bildi-
gimiz anlamda bor¢lar hukuku ile ilgili 8-10 ayet mevcut. Bes
tane ceza hukukuna dair ayet var. Ahkam ayetlerini bazilar: iki
yize cikariyor. Bazisi elliye, yirmiye indiriyor. Bunlardan bir
hukuk ingas1 s6z konusu olmaz. Hukuk evrensel bir sey. Sadece
kendi kiltirinden elbise dikiyor. Ama kitap kavramin: kitapla
sinirlamak, Kur’an’la sinirlamakla zihinlerde bir anlam daral-
masina yol a¢gmig olabilir. Bu miimkiin yani. Ama kiiltiire soyle
geemis. Afedersiniz “Ulan kitapsiz” diyor mesela. Aslinda ki-
tapsiz derken Kur’an’t mi kastediyor? Yoksa hicbir degere bagli
olmayan ahlaksiz o adamim kastediyor. Bence kiiltiirde kitap
kavrami biraz daha genis ama din anlaminda kitab: Kur’an'la
sinirlamak belki anlam daralmasina yol a¢gmis olabilir.

Dr. Hasan YUCEL: Hocam Ankara Ilahiyat tefsir kiirsii-
sinde aragtirma gorevlisiyim. Bu arada sizinle sahsen ilk defa
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tanigiyorum ama mealiniz elimden disirmedigim bir meal.
Ogrencilerimiz de mealinizi gorme hususunda ¢ok istekliler.
Hocam s6yle bir sorum var. Siz mealinizin ¢ogu yerinde o dé-
nemin algisini bize yansitmaya ¢aligmigsiniz. Yani onlarin ne
anladigini vermeye ¢alistiniz. Bugiin toplantinizda da yerlesik
kiltiire daha ¢ok atif yaptiniz. Yani Kur’an'in indigi toplumun
anladigindan ziyade bizim i¢in neyi ifade ettigine atif yapti-
niz. Benim agimdan burada ¢eligki gibi gériinen sey meali meal
olarak birakip daha sonra tefsir seklinde kiltire vurgu yapmak
m1, buradaki kastinizi 6grenebilir miyim?

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Hasan Hoca'm, aslinda
her ikisi. Indigi dénemin muhataplarinin ne anladig: ile bizim
ne anlamamiz gerektigine dair bir yaklagim. Yanl Kuran 5Jd;

W= ¢ X S (" merkezli gelmis bir Kur'an. i3 Yl Byt b
‘)&l ise biraz ufuk agildiktan, alant gen1§led1kten sonra he-
def biytutmis bir ifade. Fakat Peygamberin (s.a.s.) olim doge-
ginde Kur'an'in toplanmasiyla ilgili bir derdi yok. Ben yapaca-
gimi yaptim diyor. Akilli uslu adamlarsiniz. Gerisini siz halle-
din der gibi. Bize birakiyor. Ve onun danigmanhiginda diyelim
doktorasini yapmis sahabiler de gergekten ruhunu anlamig ve
harika bir din algis1 inga etmis. Bir hocamizdan duymugtum:
“Hz. Peygamber kendi déneminin Kur’an mifessiriydi. Yani
peygamberin hadislerini Islam’in o giinkii sartlarina gére an-
lamak gerekir. Peygamberden sonra o hadislerin ahlaki ya da
ufuk agan mesajlar digindaki uygulamalar bizi baglamaz.” Do-
layisiyla ayetler, “o giinkii Araplar ne anladi? Araplar ne yasadi?
Ve neyi amagladi?” yoniinde terciime edilmeli. Ama biz bunu
yaparken; sizin ¢eligki dediginiz seyi anlamaya ¢alistyoruz. Biz
bunu yaparken kastimiz suydu.
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O i 583 G135 .ub BLS Ll “Biz kendi glicimiizle, gogi
insa ettik. Onu devamls genisletmekteyiz. Seklindeki bilimsel
tespitlere sicak bakmadik.” O giinkd muhataplar uzayin genis-
lemesi olayini bilmezler. Buradaki “Evsaa- Yusiu”bizim giici-
miuzle gerceklesti demektir. O glinkii mana bu. Biri de bugiin
bunu gotiiriip 6bir tirli anlayabilir. Fakat VMLM\ - V“J ,dels
J5Jl b3 a5 5% o5 ayetini o giinki insanlarin algisina gore
“atlar beéleyin” diye ¢eviriyorsunuz. Bugiin “zamaninizin biitiin
guglerini elde etmelisiniz” diye. O bakimdan meali “yorumlu
meal” olarak adlandirdik. Yani bir taraftan mana verirken ta-
rihsel anlamdaki algiyr verdik. Bir taraftan da noktal: virgil-
le yorumu ekledik. Dolayistyla yorumlu kismi, bugiine bakan
kismi; meal kismi o giinkd anlagilan kisim. Tabii dipnotlarda
da zaman zaman mesela Talak ikinci ayette; ~ Jie 351 j.xﬁ.“\ 3
V.i-.a Konusunu. Bugiin bunun yarg: karari olarak gbrmek/ge-
rektigini belirttik. Ne bileyim iste kadinin sahitligi meselesiyle
alakali yorumlarin bir kismini orada verdik. Bir kismini dipno-
ta vermeye c¢alistik. Simdi hepten o giinkii anlam1 g6z ard: ede-
meyiz. Bugiinkii nasil anlagilmas: gerektigini de g6z ardi ede-
meyiz. Onun i¢in béyle bir yorumlu ifade. Sonra tefsirli meal
yazdik. Onu belki gérmediniz. O tefsirli mealde bir sayfa me-
tin bir sayfa aciklama. Onda 6zetle biraz daha agmaya calistik.

Dr. Hasan YUCEL: Hocam birka¢ sorum daha var mii-
saadenizle. Mesela &Usi U5 ifadesini az 6nce kanun ola-
rak ifade ettiniz. Mealinizde “vahiy” parantez iginde “ki-
tap” diye gegmektedir. Mesela vahiy meselesinde dipnotta da
izah etmediniz. Acaba tefsirli mealde agiklaniyor mu? Bu-
rada verdiginiz anlam daha dyle enteresan, daha dikkat ¢e-
kici bir anlam. O giinkd kitap algisina atif yaptiniz. Bunu da
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orada gorebilmeyi isterdik diye digiiniiyorum. Hocam bir de
“Huruf-u mukattaa’ya degindiniz ama hig ipucu vermediniz.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Yok agilmiyor. Mealde
vahiy/kitap seklinde yazmus, iki satirlik bir dipnotla agiklamig-
tik. Tefsirde de dyle. Caligtaylarin bir amaci da bu. Bunlari ha-
tirlayacagiz. Bunlari bu sekilde not alacagiz. Alti bask: yaptik.
Her baskida en az ytizde bes, yiizde on degisiklik yaptik. Arka-
daglar katk: sagliyorlar. Burasi anlagilmamus, suras: eksik kalmig
gibi. Hep yeniledik, hep giincelledik. Bu bakimdan ilk baskiyla
simdiki baski arasinda en az yiizde otuz fark vardir yani. Bun-
larin hepsi sizin gibi arkadaglarin katkilariyla oldu. Herkesten
Allah raz: olsun. Bununla ilgili sosyal medyada bir kisim yazi-
lar goriiyorum. Cok tziliyorum. Bu konunun tartigilmas: ha-
yir getirmez kanaatindeyim. Fakat sosyal medyada bu konu-
yu kagtyanlar var ve zannimca bunu misyonerler yonlendiriyor.
Zaman i¢inde biz de bu tartigmalara dahil olabiliriz. Fakat su
anda bu konuyu tartisacak bir yontem ve donanima sahip de-
giliz diye distiniyorum. Benim kanaatim bu. Bazi Arap sair-
lerin siirlerinde gecen ifadelerin Kur’an'a yansimasi bile tartig-
ma konusu oluyor. Mesela Hz. Peygamber'den ¢ok 6nce yasa-
mis olan Imri'ul Kays'in siirinde J.aS\ G Sl J ifadesi geg-
mektedir. Oysa bu ¢ok tabii bir durumdur. ile/ti§im kuracaginiz
muhatabinizin gair s6zlerinden, vecizelerinden, atasozlerinden,
kullandiginiz dilin deyimlerinden alint: yapmaktan daha tabii
bir sey olamaz, kullanacaksiniz yani. Bu iletigim giicini artiran
bir yontemdir. Dolaysiyla “Hurufi mukattaa’nin ne oldugu-
nu ¢ok net bilmiyorum ama tahmin edebiliyorum. Bugiin ko-
nustugumuzda garip gelecek. Fakat o giin i¢in iletigim teknigi
acisindan bir gereklilik olabilir. Yani su tagiyict vasita olmasiy-
la alakali. Ama bugiin bence o konunun giindeme getirilmesi
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¢ok ciddi anlamda sikint1 olabilir. Murat Bardake1 17 Agustos
2019da bir yaz1 yazdi. Diyor ki “O giin Géniil Hanim'’s konug-
turmadigim icin herkes bana sitem ediyor. O konuyu o giin ko-
nustursaydim yer yerinden oynardi ve hala etkisi devam ederdi.
Bu konuyu 6grenemeyeceksiniz.” diye bir yazi yazdi. Haber-
tirk Gazetesinde. Evet 6yle. Merak edenler eger bu manada
bilimsel, ger¢ek bir bilgi bulamadiklarinda dedikodu malzeme-
si yapip bitirirler. Bizim su anda konunun dogru anlagilmasiyla
ilgili saglam bir usiil olugturmakla meggul olmamiz gerektigini

ifade ederek bu konuyu kapatayim.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Hocam sizi meali-
nizden taniyorduk. Sonra da ¢ok istifade ettik. Cok yararlandik
gercekten. Yani hani bircok probleme degindiniz. Hangisiyle
ilgili soru sormak lazim? Birini tamam derken 6tekine gegiyor
konu. Ama genel olarak yani burada din anlayis1, Kur’an’t na-
sil anlamak konulari 6n plana ¢ikti. Tefsirde usule ¢ok 6nem
verdiniz. Yani usul tamam, bu isi mutlaka usuliine gore yap-
mak gerekiyor ama belli bir dsnemde konulan usul hep gegerli
mi? Yani sinurlayict olmuyor mu? Mesela nikdh konusu. O dé-
nemdeki evlilik akdi bu sekilde tamamen yararlanmaya dayali
bir sey. Ama ginimizde daha farkli anlagiliyor. Eger bu eski
kurallara, usule gore ayetlere yaklagirsaniz sonunda elde edece-
giniz her sey ¢ikaracaginiz sonug ayni olmaz mi? $éyle bir sey
var. Yani dinler tarihine, dinlere baktigimizda biitin dinlerin
itikatlar1 olusuyor. Itikatname, sembol, amentii diyorlar. Bun-
lar olustuktan sonra bu olusan seylere itikatlara uygun olma-
yan metinler ortadan kalkiyor. Ister bunu zorla yapin, isterse-
niz Hristiyanlikta oldugu gibi, isterseniz bagka tarihi sebepler
sonucunda olugsun o olusturulan itikatnameye uymayan bu-
tiin yazili killiyat zorla da olsa veyahut da bagka tirli de olsa
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ortadan kalkiyor. Kur’an-1 Kerim'in dinler arasinda en 6nemli
ozelligi bozulmadan giniimiize kadar gelmis olmasi. Dolay:-
styla obiir kitaplara bakanlar hermenétik deyin, tarihsellik de-
yin, bagka tiirlii Gretilen geyler ister istemez kitabin otantikli-
giyle ilgili yani gercek anlami bulabilmek i¢in bir ¢aba harca-
maniz gerekiyor. Islam'da boyle bir sey olmadig halde tefsir-
cileri de hazir bulmusken temel Islam bilimciler de su tefsir-
ci Taberi okutur, bu tefsirci Kegsaf okutur gibi seyler var. Ge-
nellikle duydugumuz bir ayete yaklasirken siz hep burada eski
anlamlar tzerinde de durdunuz. Eskiden nasil anlagilmis? Bu
6nemli ama bugiin benim su andaki miiktesebatimla yaklasti-
gimda canli bozulmamug bir kitap olan Kur’an-1 Kerim’i agti-
gim zaman Allah bugiin bana ne diyor? Béyle bir imkéan var-
ken, bu gekilde bir kelamcilar nasil anlamiglar Allah’i? Diin-
yanin genislemesinden bahsettiniz eskiden gengler bu olaylar:
bilmiyordu, ancak simdi biliyorlar. Yani dolayisiyla glinimiiz
miktesebatina gore yaklasmak gerekmez mi?

Dinlerin sembollerini oraya koyarak birilerine sadece sifre-
li bir mesaj mu1 veriyor? Yoksa anlagilsin diye acik kitap mi? Yani
bence bu tiir tartigmalarin yani bizi gétiirecegi bir yer var m1?
Hz. Musa Sina Dagr'na ¢ikinca oradakiler niye buzag: yapti-
lar? Ciinki Misirda béyle kabulleri vard: ve burada ima tanri-
nin adiyla m1 bagliyor? Buranin genel ¢ercevesine baktigimiz-
da hicbir sekilde 6yle bir ima yok. Dolayisiyla béyle gizli bir
ima ihtimali olabilir mi? Bilmiyorum. Bir de din konusunda
akla vurgu yapanlar var, nakle vurgu yapanlar var, mucizeye ke-
ramete vurgu yapanlar var. Genel olarak dinlere baktigimizda
iki husus 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi akla mantiga uygun olma-
st ki bu bizim muharref veyahut da din saymadigimiz inanis-

larda bile var. Ikincisi de kutsallik. Simdi biz ¢ok mantikli bir
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din yapabiliriz ama kutsallig1 ve miibarekligi yoksa ona kimse
inanmaz. Kur’anda Kur’an kavrami, kutsiyet, bereket, miibarek.
Bu kavramlara nasil yaklagiyorsunuz?

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Simdi hocam Dokuz
Eylilden Osmangazi'ye atandim. Yemekteyiz. Bir biyoloji
profesori hos geldiniz, hayirli olsun dedi. Hemen orada bir
saka yolu laf atti. “Bu ilahiyatcilar da evrime inanmaz dedi.”
Ben dedim ki: “Sayin Hocam siz Allah’a inaniyor musunuz?”
“Tabii inaniyorum” dedi. “Allah’in yarattigina inaniyor musu-
nuz?” “Tabii ki inaniyorum” dedi. “Anlastik” dedim. “Anlastik
m1? Evrim konusu ne olacak?” “O sizin probleminiz” dedim.
“Benim problemim yok. Hem ben size niye giiveneyim ki? Ya-
rin bir fosil bulursunuz, fikir degistirirsiniz” “Hi¢ boyle dii-
sinmemistim” dedi. Haseki'de ihtisasta okuyoruz. O dénem-
de FETO'niin Yeni Umit dergisi var. Derginin muhabiri gel-
mis. Mehmet Savag hocaya dedi ki: “Hocam biz AIDS vira-
sini Kur'anda kiyamet alameti olarak zikredilen “Dabbeti’l-
arz”la 6zdeslestirdik. Sizinle bir réportaj yapmaya geldik.” Ho-
canin ¢ok giizel bir cevabi oldu. Dedi ki: “Delikanli birakin bu
isleri. Yarin bu AIDS viriisintn asisin1 bulurlar, ¢aresini bu-
lurlar. Bu sefer din dismanlar: derler ki, “bilim Kur’an’t yen-
di.” Bilim yanliglanabilen bir sey. Yanliglanabilen bir seyle ger-
¢ek olduguna inandigimiz seyi ispatlamaya kalkarsak kendi
ayaginiza kursun sikariz diye distiniiyorum. Bir riitbeli tani-
digim vardi. “Hocam, Kur’an'daki mucizeleri ¢okga dile geti-
rin. Kur’an'in bilimsel tespitlerini ¢okga dile getirin” derdi. Be-
nim kanaatim, bu tamamen savunma psikolojisidir. Tek mu-
cize var. O da Kur’an (Rad 13/28). Kur’an'in bir ad:1 da zikir
oldugu halde onu da maalesef tasavvuftaki zikir olarak terci-
me etmigler. 23 yilda 6rnek bir nesil inga eden bir kitap. Ama
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emekle, gabayla zihin ve beden yorgunluguyla. j..5 5 of Gais U

8 )J j\Il & o8 o ‘Yl ub‘ﬁb ‘Bizim mucize gondermeyisimizin
sebebi, dncekilerin gonderllen mucizeleri yalanlamig olmalari-
dir” (Isra17/59). Allab’in her seye giicii yeter ama ayaklar yere
basan bir din géndermis. Yani peygamber u¢gmamis. Peygam-
ber Mekke'den Medine’ye gitmek icin Tayy-i Mekan yapama-
mis. Efendim terle, emekle, yorgunlukla, iskenceyle aciyla bir
hayat yasamus, bir 6rnek olmasi bakimindan. Dolayisiyla bi-
limsel tespitlerle Kuran’t savunmaya ¢alismak yarin o bilimsel
tespitlerin ¢6kmesiyle Kur’an'in ‘da ¢dkmesi gibi bir sonuca yol
acar diye disiniyorum.

o y C)f gl ™ ol u.,fLJ\ z» Miithis bir mucize
diye takdim ediliyor, asirlar 6ncesinden Kaptan Cousteau’nun
kesfini haber vermis diye. Sayet Allah’'in kast1 o ise denizcili-
gin yaygin oldugu dénemde bu bilinen bir seydi. Yani bir kisim
kaptanlarin tecriibe ettigi bir seydi. Miifessirler genelde kara
pargasi olarak agikliyor. Yoksa Allah o donemde bilinmeyen bir
seyi séylemez diye disiiniiyorum. Dolayisiyla Kur’an'in verdi-
gi bilgilerde bilimsellik aramak yanlistir. Ciinki biitin bunlar
tastyici vasitalardir. Bir sepet portakal alirsiniz. Naylon poget-
le tagirsiniz. Sepetle tasirsiniz. Ama o kaptir. Bizi ilgilendiren
icindeki portakaldir. Toplum tarafindan kabullenilmis ve tev-
hide ve ahlaka vesile kilinacak her anlatimi Allah kullanir diye

distiniyorum. Benim kanaatim bu yonde.

Sedll 515 282 58 Maverdi ti¢ goriis naklediyor. Bir
tanesi; bir anda oldu, mucize oldu. Biri kiyamete yakin olacak.
Bir goriis daha var, hatta bu gorigi birinci gorts olarak zikre-

diyor. “Hakikatler ortaya ¢ikt:” anlaminda bir deyim oldugunu
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naklediyor. Bununla ilgili de yine Miinavi, Feyzi/-Kadir adl
eserinde Imri’ul Kays'in su beytini naklediyor:

Ikterabeti’s-sa’atu ve'nsakke’l-kamer -
Min gazalin sade kalbi ve nefer

Yani bu ifadenin “Gergek ortaya ¢ikti” seklinde, Arap di-
linde kullanimi s6z konusu. $imdi tekrar sdyliyorum. Allah bir
toplumla iletisim kuracaksa o iletisimin biitiin unsurlarini ata-

sozlerini, deyimlerini, mecazlarini, kavramlarini kullanir.

Sl ssall e Las9) “Allah arsa istiva etmistir” Yani Al-
lah bir tahtta oturuyor. Ve Kur’an'in genel mantigina baktigi-
mizda; bir sirl tanriyr yok edip “tek Tanri benim” diyor. Bir
tanr1 hiyerarsisi icerisinde en iste kendini konumlandiran bir
Allah kavrami var. Bu hicri birinci asirda Kur’an’in mantigi-
na baktigimizda, somut algiya sahip inananlar Muslimanla-
rin zihninde Allah’in bir tahtta oturmasi, kral gibi hiikmetmesi
anlagilabilir. Ikinci asirda ne oluyor? Miisebbiheler, Totemist-
ler falan Islam dinine girmeye baglayinca bu sefer bir Miiseb-
bihe akimi baghyor. Ulema akilli bir yorum yapiyor. Demis ki
tahtan maksat hitkiimranliktir. Allah argin hitkiimranidir. Ola-
y1 lafzi anlamdan ¢ikarmig, mecazi anlamla ¢6zmiis. Soru su:
Acaba sahabenin zihnindeki Allah tahttaki Allah mydi? Bil-
miyoruz bunu. Ama ayetin nazmyi, ayetin lafz1 bize o manayi
cagristirtyor. Dolayisiyla o giin diyelim ki sahabenin zihninde
Allah tahtta oturuyor idi ise ve o inang agisindan kelami tartig-
malara konu olmayacak bir durum ise o giinkii mantik agisin-
dan sorun teskil etmez. Son konu neydi hocam? O soru daha
zordu.
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Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Kutsiyet ve miiba-
rek. Ne kutsal ne miibarek? $imdi en ¢ok din konusunda sey

olan o.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: $imdi hocam ¢ok faz-

la akilcilik insana huzur vermiyor. Bu dogru. Ama medeniyet

akilla kuruluyor.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Akla itiraz yok ho-
cam. Kudsiyet ¢ok kullaniliyor ya. Mibarek adam. Kutsal sey.
Kur'anda da gecen kavramlar bunlar. Hocam bunlar kavra-
mu tahrif mi ediyorlar? Ne kadar ediyorlar. Yani bunu da nasil

anlamaliy1z?

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Yani simdi hocam
Kur’andaki kavramlar baglamla ¢ok alakali. Muttaki adam di-
yorsunuz. Allah’tan korkan sakinan anlaminda. Bir de baki-
yorsunuz ki; Takvayi, Uhud Savasi'nda ordu komutanina itaat
eden anlamda kullaniyor. Ben bu kavramlarin, miibarek, mu-
kaddes, takva, hagyet, riza gibi kavramlarin sablon olarak anlam
verilmesini ¢ok saglikli olmadigini disiniyorum. Musa (a.s.)
yetmis kisiyi alarak Sina'ya tévbeye gidiyor. Ayetin devamin-
da su ifade var. Musa diyor ki; eger siz sunu sunu yaparsaniz
ve zekat verirseniz diyor. Maturidi diyor ki, bu zekat bildigi-
miz zekat olarak anlasilabilecegi gibi buzagiya tapma giinahin-
dan tezkiye olursaniz, nefsinizi arindirirsaniz anlami vermek
de mimkiindiir diyor. Yani konu ne? Iste buzagiya tapmanin
ginahini ¢ikartmaya, tovbe etmeye gidiyorlar. Allah diyor ki,
sunu sunu yaparsaniz ve zekat verirseniz. Demin hocam uyar-
di. “Ekame ile Salatin” ilgisini kurabildiniz mi diye hakli ola-
rak? Burada nefsi tezkiye ediyor ama “itae” ifadesini kullaniyor.
Acaba diyorum namazi ikamet ile zekat: ita ile kullanmak bir
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kalip miydi? Bak bunu bilmiyoruz. Tkames-sala ve itac’z-zeka
bir kullanim kalibi m1ydi? Yoksa ligat anlamda dosdogru kil-
mak ya da zekat: vermek anlaminda mi? Bu bunu kesin bilmi-
yoruz. Ama benim gordigim kadariyla boyle bir sey var. Yani

bir kalip anlami géziikiyor.

Bu miibareklik gibi bir kisim kavramlarin maneviyat agi-
sindan degerlendirilmesi konusunu 6nemsiyorum. Vaktiyle
giizel bir adam tanidim. Isin ruhuyla, maneviyatla, goniil gii-
zelligiyle alakali hos sohbetler yapardi. Bundan dolay: da biraz
mesneviye merak saldim. Su anda on sekiz bininci beyitlerde-
yiz, bir grup olarak okuyup degerlendiriyoruz. Gordik ki, bu
akilciligin zararini ya da katiligini tasavvuf biraz yumugsatmis.
Ama hangi tasavvuf? Insanin boyle bir ihtiyaci var, yani bir
kutsalliga, bir miibareklige, bir manevi anlamda agkin bir varlik
ya da ickin varlikla iliski kurarak huzur bulmaya ihtiyaci var. O
bakimdan yani biraz bu manada, zahiri anlamda namaz, orug,
hac, zekat, iste kurallar, kanunlar derken, ne bileyim bir ilahi-
yatct olarak bir tehecctide kalkmanin, Allah’la bas basa kalma-
nin, biraz manevi iligki i¢cinde olmanin, ne bileyim “her igte bir
hayir vardir” demenin farkli bir manevi huzuru oluyor. Yagimiz
elliyi, altmig1 gecince ya her seyin kafamiza gore olmadigini
gortince, “Allah’in dedigi oluyor” duygusunu hissediyoruz.

Mehmet Salih Tanribuyrugu diye bir hoca varmis Izmirde.
Bizim bir hocamiz 6liimiinden bir giin énce ziyaretine gitmis.
Doksan dort yaginda 6lmiis. Demis ki: “Hoca! Her seyi ¢oz-
dum. Allah, peygamber, kitap, cennet, cehennem. Hi¢ proble-
mim kalmadi, hep Allah’in dedigi oluyormus.” Evet, her zaman
Allab’in dedigi oluyor. Ben genclere genelde bunu demiyo-

rum. Genglerin kirk-elli yagina kadar yaparim, ederim, kirarim,
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dokerim demesi, yani ciiz'i iradeyi kullanmas: gerek. Zamani
geldiginde Her seyin Allah’'in takdiri ¢ercevesinde gercekles-
tigini anlar. S6yle bir cimle kullanirim: “Tasavvufsuz din an-
lagilmaz. Simdiki tasavvufla hi¢ anlagilmaz.” Gergek tasavvuf
Yunus'ca bir sey. Kur’an cennet figiirlerini anlatiyor. Huri, gil-
man, su, yesillik, atlas’tan ipekten elbiseler, koltuklar, bilezik-
ler, halhalllar falan. Sonra Tevbe Suresinde diyor ki; ;3 O35 3
J,.S\ 4l Simdi “en biytk cennet nimeti Allah’in ho§nutlugti—
dur.” Ama en son diyor. Niye? Toplum; bedensel, cinsel, ten-
sel somut hazlardan arinip soyut algiya yoneldikten sonra son
noktada bu ciimleyi kullaniyor. Ve sonugta hani Yunus’a, “Bana
Seni gerek Seni” noktasina geliyorsunuz. Bence o kismi da ih-
mal etmemeliyiz. Hep mantiksal seyler tirettikge insanlarda bir
tatminsizlik olusuyor. Onun yaninda bir béyle bir rahatlik, bir
tevekkiil duygusu vermek bakimindan tasavvuf mirasimizin,
ozellikle Anadolu Yesevi gontl Musliimanliginin 6nemsenme-
si tarafindayim. Sorunuzun cevab: oldu mu bilmiyorum?

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Mustafa Hocam ¢ok tegekkiir
ediyorum Allah razi olsun. Faydalandik. Zihnime gelen bazi
problemi ¢ok giizel ortaya koyduk. Bir kiiltire gelen nazmi di-
ger bir kiltiire nasil aktaririz dedik. Sonra Kur’an'in bir din koy-
madigini ya da O dini usulciler ¢ok iyi yapmus, daha ¢ok mic-
tehitler ortaya koymustur dedik. Sonra yerlesik anlamlarin kul-
lanilmasi gerektiginden bu migtehitler ve usulciilerin Gretme-
dikleri bir seyi artik buldum diye ortaya koymamak gerektigini.
O zaman yani nazmi bu din miesses veya iste din haline getiren
mugtehitler de o kiltiirtin mensuplar: genelde. Hakikaten bura-
da bir zorluk yok mu? Yani amacimiz bu kiiltiirtin insanina bunu
aktarmaksa. Yeni bir anlam tiretmek de gerekmiyorsa kaginmak
gerekiyorsa hele hele en son geldigimiz nokta...
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Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Kur’an din koymad: de-

meyelim dinden 6te bir hayat felsefesi. Dinin aslinda hi¢ mev-

cut olmayan bir kesin bir manay1. Hocam hemen aklimday-
ken. Anlamdan daha ziyade yorum eklemek daha makul. An-
lam farkli bir sey. Yorumla olay1 ¢ozebiliriz. Ama anlam biraz
daha ana metinden uzaklastik¢a hocam daha zorlagiyor. O ba-
kimdan geriye dogru, o mirastaki anlamlari 6l¢ti almaliyiz diye
distiniyorum.

Prof. Dr. Cemal TOSUN: Ve son geldigimiz nokta da
ozellikle kitap kavramina anlam verirken iste hepsini birlikte
distindigimde buradaki kitabin —Zalikel Kitab'taki - iste ku-
rallar ya da kanunlar manzumesi olarak anlagilmas: gerektigi-
ni diigiindigimiizde, yine o zaman yani Kur’an'in bir din koy-
maktan 6te bir sey miictehitlerin din koydugu, konusunu iki-
siyle nasil bir araya getiriyoruz? Diger taraftan su da var. Ah-
met hocam sordu ger¢i ama usuller degisemez mi? dedi. Me-
sela usuller gelisemez mi? Usiiller gelisirse yeni anlamlar ya da
yorumlar Gretilemez mi? Biraz kendime yontmak gibi olacak.
Egitim diye bir alan var. Sonra da din egitimi diye bir alan
¢cikti. Bu bilgilerin tegekkil ettigi donemlerde bdyle miistakil
bir alan yoktu. Fikhin bir alaniydi. Ama simdiki egitimle o za-
man fikhin alani olan egitim arasinda ¢ok, daglar kadar fark
var. Dolayistyla yani Kur’an'in ve siinnetin oldugu dénemde de
bu ilimlerin higbiri yoktu. Usuller de yoktu. $Simdi yeni usuller
ya da yeni ilimler yeni usullerin ortaya ¢ikmasina ve yeni an-
lamlarin Gretilmesine katk: saglayamaz m1? Bu giiniimiiz insa-
na Kur'an'r veya Islam anlatmak icin ne distinirstiniiz?

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Simdi bu s6zlerin en ¢ok

bana faydas: var. Benim muhataplarimdan tek arzu ettigim,
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yaptigim mantik hatalarini litfen yakalayin. “Bunu séyliyor-
sun, bak bununla 6rtiigiiyor mu” anlaminda? Beni en ¢ok mutlu
eden gsey bu. Ama kendimce de sorunuzu cevaplandirmaya ¢a-
lisayim. Simdi hocam,; din, Kur’an, Islam, din olmanin 6tesinde
gercekten bir medeniyetin kodlarini bize anlatan bir medeniyet
bir hayat felsefesi kitabi. Ama hocam sonugta genel bir felsefe.

Bunu gecen bir felsefe hocasina soyledim. “Yok canim
abartiyorsun” dedi bana. Ama hocam miigtehitler zaten bu
telsefeye binaen bir din insa ediyorlar. Kendi kiltirlerine uy-
gun vaziyette. Simdi s6yle bir kalip cimle kursam hos gériin.
“Kur’an’in ne dediginden daha ¢ok ne demek istedigi 6nem-
1i.” Miugtehitin ne dedigi de 6nemli degil. Ne demek istedi-
gi onemli. Bey’ bi’l-vefa diye bir kavram var. Riba kavramina
farkli bir anlam yiiklemisler. Buhara bélgesinde finans sikintis
baslayinca, buna ¢6ziim bulmak i¢in klasik fikha aykir: bir hii-
kiim inga etmigler. Hanefilerde malini gartli satmak fasit akittir
ve ribadir. Demigler ki: “istedigimde geri almam sartiyla sana
satryorum” ve kendi kurallarini toplum ihtiyaci sebebiyle ihlal
etmisler, problemi o sekilde ¢6zmiisler. $imdi burada ben kal-
kip da Buhara bélgesindeki bir fikih ingasini buraya aynen ak-
tarmayacagim. Sunu aktaracagim. Diyecegim ki; ya bu fakihler
riba kavramiyla alakali usul koymuslar. Fakat bu usul isleme-
mis. Tutmuglar problemi ¢6zmek i¢in istisnai anlamda ya da is-
tihsani anlaminda bir Bey’bi’/~vefa kavrami Gretmisler, ¢6zmiis-
ler. Mesela bugiin Divize Cevrilebilir Mevduat meselesi sik-
¢a soruluyor. S6yle bir elestiri yapiliyor: “Fakirlerin 6dedikleri
vergilerle bunlari siibvanse etmek caiz midir? Oysa bu yéntem
kullanilmasayd: belki déviz iki katina ¢ikacakti. O zaman fakir
daha da batacakti. Oyleyse toplumun maslahati agisindan bu
uygulama neden caiz olmasin. Bu ne Bey'si’/-vefa’ya benziyor
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ne de su tarihteki fikhi i¢tihada benziyor. Burada felsefe 6nem-
li. Niye? Adam problemi ¢6zmek adina kurali terk edip bir hi-
kiim inga ettiyse ben de bdyle bir usul olusturdum, dinin ma-
kasidi ¢ergevesinde. Usul de degisebilir tabi. Bunun en bariz
ornegi Hanefilerin Istihsan kavramudir. Istihsan nedir? Kiya-
s1 terk etmektir. Nedir kiyas? Iste illet benzerligini buluyor-
sunuz. Fakat kiyas dedigimizde kurallar var ve kurala uyuldu-
gunda hayat tikantyor. “Istihsan yeni bir din uydurmaktir” de-
mis Imam Safii. Kendisi de stislah demis. Obiirii Mesalih-i
miursele demis. Sonug itibariyle miictehit kim biliyor musu-
nuz? Gerektiginde kendi koydugu kurali da bozandir. Sézgeli-
mi Turkiye Biyiik Millet Meclisi kanun ¢ikariyor, alt1 ay bir yil
sonra degistiriyor. Dolayisiyla ben Kur’an-1 Kerim'in bir ilkeler
manzumesi olmakla birlikte anahtar teslimi, sablon hikiimler
koymadigini, fakat hayatin her alanina dair genel esaslar zik-
rettigini digtiniyorum.

FEENE 15 ij.’\.g.f:% 3 “Aligverise (sozlesmelerinize) sahit tutun”
diyor. Buradaki sahidin maksadi ne? Bir problem oldugunda
akit'deki haklarin garantorligidiir. Bu, bunun karisi bu, bunun
oglu. Bu bundan dogdu. Mal: bundan alds, etti. Ben bugiin va-
deli aligveriste ne katip ne de sahit tutuyorum. Kredi kartin
veriyor, isimi hallediyorum. Sahit dlir, katip oliir, fakat benim
kredi kartimin belgesi 6lmez. Ne oldu? Ben burada kendi sart-
larima gore bir yorum yaptim. Oradaki katibi sahiti karta dén-
diirdim. Dolayisiyla bir ¢eliski olmadigini diigiiniiyorum séy-
lemimde. Yani mugtehitler kendi zamanlarina uygun bir din
anlayis1 inga ettiler. Bugiin sikintimiz ne biliyor musunuz? Bu-
gun biz kendi topraklarimiza, kiltirimiize uygun bir din anla-
yist inga edemedik. Edemiyoruz. Bir adam Hanefi mezhebinde
kiz cocugu doksan kilometre ileride mahremsiz gidemez diye
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kizin1 Van'dan Istanbul’a kendi getiriyor, birakiyor, geri donii-
yor. Halen bu kafalar. Orada bir seyi daha ¢6zemedik. Yani bu-
rada konu giivenliktir. Bugiin artik birak artik yolculugu; ka-
dina yan baksan sug, ii¢ ay hapse atilip avukat tutamiyorsunuz.
Simdi ben bu manada bir sey distiniyorum. Usul degisebilir.
Usul dediginizde benim kastim su; Hukuk mantig1 agisindan
tutarl olacaksiniz.

Prof. Dr. Recep KILIC: Hocam ¢ok tesekkiir ederiz. Cok
verimli bir toplanti oldugunu distiniyorum. Tahrik edici bir
tslubunuz ve dikkat cekici kavramlariniz var, bunu bilerek ya-
piyorsunuz santyorum. Cemal Hoca'ya verdiginiz cevapla sanki
mictehidin din degil de din anlayis1 insa ettigini soyliyorsu-
nuz diye anladim.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Onu kastettim. Din anla-
yist derken onu kastettim. Din dediginiz sey soyut bir kavram.
Kastim o dine dair bir bakis bir yasayis bi¢cimi olugturmaktir.
Biraz boyle sey, pike inis yapmakla muhatabin dikkatini ¢ek-
mek gibi koti bir huyum var.

Prof. Dr. Recep KILIC: Evet o da ilgiyi ve dikkati taze
tutuyor. Ben toplant: 6ncesinde yapilan konusmalar: hatirliyo-
rum. {1k toplantimizda santyorum Seyfettin Hoca'nin ifadesiy-
di: Kur’an-1 Kerim’in maddi varlig: ile ilgili konugalim diyordu.
Sizin de burada bir ifadeniz oldukea dikkat cekici geldi bana:
Peygamberimizin ayet-i kerimelerin kitap formuna getirilmesi
gibi bir derdi yoktu dediniz; bu isi, tabir caizse yaninda doktora
yapan sahabilere birakt: dediniz. Béyle bir durumda elimizdeki
Kur’an'in, Kur’an muhtevasinin gergekten geldigi gibi korun-
dugundan ya da gelenin tam olarak muhafaza edilip edilmedi-
ginden emin olabilir miyiz veya nasil emin olacagiz? Sonugta
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sahabenin bir korunmuglugu yok. Son dénemde bazi arkadas-
larimizin, popiiler olan ilahiyat¢1 bazi arkadaglarimizin ifade-
lerinin satir aralarinda sanki bu sorunun izlerini gérebiliyoruz.
Kur’anda peygamberimizin Gslubuyla Allah’in tislubu arasinda
ayirim yapanlari kast ediyorum.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Bunu bir agayim. Ko-
nunun su anda Turkiye'deki, belki diinyadaki en iyi uzmanla-
rindan bir tanesi Tayyar Altikulag. Omriinii buna verdi. Allah
razt olsun. Allah saglik, afiyet versin. Ve elimizde ne Ebu Bekir
niishasiyla ne Osman niishastyla alakali bir belge var. Yok yani.
Bilimsel anlamda. Bir kisim zevzekler de affedersiniz, iste bazi
niishalarin peygamberden 6nce var oldugunu, bunun karbon
testiyle ispatlandigi gibi seyler soyliyorlar. Yani hocam ger-
cekten bilimsel baktigimizda; ilk asir en azindan ilk yiiz sene
karanlik. Fakat benim vakiaya muvafik, bir iddiam var. Bugiin
diinyada en ehl-i siinnetinden en sapik firkasina kadar biitiin
Islam aleminde elindeki Kur'an metni tipatip ayni. Bagka bir
kitap hakkinda bunun bir 6rnegini ben bilmiyorum. Bunun bir
ornegi yok. Dolayisiyla bilimsel anlamda bunlar: belli mahfil-
lerde, dar mahfillerde konusmanin mahsuru olmayabilir. Bu-
gun artik bu konularla alakali topluma bu sekilde konugsmanin
ne faydas: var? Higbir faydas: yok. Bir ikincisi; sahsi kanaatimi
soyleyeyim. Evet, biz Kur’an, peygambere geldigi gibi hi¢ bo-
zulmadan bize ulasti diye inaniriz. Bu konuda kafa karistirict
bazi rivayetler var. Ulema bunlara itibar etmemis. Itibar edilse
dahi bunlar Kur’an'in korunmusluguna halel getirecek bir hu-
sus degildir. Kur'an su andaki haliyle en biiyiik mucizedir. En
buytik delildir diye digtiniiyoruz. Ve ben bunun dini ana kay-
naginin su andaki haliyle aslindan bir eksiklik, bir fazlalik icer-
digine dair bir anlam tagimadig kanaatindeyim.
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Diger taraftan Kur’an Hz. Peygamberin kendi sozii oldu-
gu iddiasina asla katilmiyorum. Tki 6rnek verecegim. Rahmet-
li Cemal Sofuoglu Hoca bir adam tanimig Malatyada. Adam
ama. Bir tahsili yok. Yunus gibi siirler sdyliyor. “Béyle siirleri
nasil soyleyebiliyorsun?” diye sormug. Adam demis ki: “Vallahi
bir riiya gérdiim, uyandim, bu siirleri séylemeye bagladim. Ben
ne konustugumu da bilmiyorum.” Ikinci misalin de su: Yahya
Kemal sag siir yaziyor, yazdig: siirler edebiyat dergilerinde ya-
yinlaniyor. Edebiyat tenkitcileri de dergilerde; tistat bunu kas-
tetti, su ifade ile bunu kastetti diye yorum yapiyorlar. Bazen de
kizigiyor tartigmalar, tatsizlik oluyor. Biri diyor ki, “Ya tatsizli-
ga gerek yok. Ustat sag. Yayinlanan bir siirini onun huzurun-
da degerlendirin. Kimin yorumunda hakli oldugunu ona so-
run, cevabi o versin.” Hakikaten yapmuglar. $iir elestirmenleri,
Yahya Kemal'in siirini iki saat kargilikli degerlendirdikten son-
ra ona kimin yorumunun isabetli oldugunu sormuglar. Gilmis
ve demis ki: “Vallahi ben bu anlattiklarinizin hig birini disiin-
medim ve kastetmedim. I¢ime dogdu, séyledim.” Ben ayetlerin
Resulillah’'in kalbine ilka edildigini hem lafzi hem mana ola-
rak disiniiyorum. Pek ¢ok metli ayetlerin manasini bile pey-
gamberin bilmedigini peygamberler soru sorduklarinda zor
durumda kalmamas: i¢in de (.5 525 (.SJ AR HEIEY Seci N soru
sormayin ayeti geldigini digiintiyorum. Bunu da $ah Veliyyul-
lah ¢ok guizel sekilde ifade ediyor. Diyor ki ¢ok soru ¢ok cevap-
tir. Cok cevap, ¢ok kuraldur, ¢ok kural, hayat: daraltir, béyle bir
ifade kullandim. Hi¢ unutmam bir sey okumustum. Zakkum
Mekke lugatinda baklava borek anlamindaymig. Ama genelde
zakkum zehirli bir yiyecek. Mekkeliler baglamiglar alay etme-
ye, tabiri caizse halay ¢cekmeye. Bu arada Mekke’ye bir kervan
gelmis, demisler ki vallahi Muhammed cehennemde baklava
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borek oldugunu séyledi. Kervandakiler ne dedi dediklerinde
ayeti okuyorlar. Kervandakiler siz de diyorsunuz zakkum aga-
c1 bogazi paramparca eden, mideye indiginde adami dldiren
bir zehirli bir agactir. Peygamber onu bilmiyor, i¢ine doguyor.
O bakimdan hem lafziyla, hem manasiyla kalbine ayetler ilkah
ediliyor. Siradan bir saire soz kalib1 ve anlam olarak bir kisim
ilham geliyorsa Allah’in se¢tigi peygamberinin kalbine vahyini
hem lafiz hem de anlam olarak neden ilka etmesin?

Sozlerimi burada tamamlarken bana bir dost meclisi orta-
m1 olan bu firsat1 verdiginiz icin sizlere tekrar tesekkiir ediyo-
rum. Sézlerime Aynur Hanim'in Yahudi ve Islam geleneginde
kitap kavrami tizerine yazisiyla son vermek istiyorum.






YAHUDI VE iSLAM GELENEGINDE
“KITAP” KAVRAMINA KARSILASTIRMALI
BiR DEGERLENDIRME

Aynur CINAR?

Girig

Islam geleneginde #izap, genellikle bu kavrami yorumlayan
kisinin yagadig1 doneme gére anlamlandirilan terimler arasin-
dadir. Buna bagli olarak mezkir terim, yorumlandigi dénemde
genel kabul olarak neyi ifade ediyorsa, Kur’an-1 Kerim'in kutsal
bir kitap olus keyfiyeti ve bunu ifade eden édyetler de buradan
yola ¢ikarak anlasilmaya calisilmustir. Ustelik bu sadece metni
yorumlamayla sinirli kalmamus, gelenekte bu kavramdan yola
cikilarak dretilen pek ¢ok itikadi ve ameli hitkiim, yorumlandi-
g1 donemin genel doktrininden etkilenmistir.

9 Dr Ogr Uyesi, ESOGU Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dals,
email: aynur.cinar@ogu.edu.tr
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Biz bu ¢alismada Arapea izib kavramini, Islam gelenegine
hem itikadi hem de dilbilimsel bakimdan en yakin din kabul
edilen Yahudilikten yola ¢ikarak degerlendirmeye calisacagiz.
Arapga ve Ibranice kitap/ktav kavramlarinin ortak bir koken
ve kiiltir birliginin irtind olmalarindan yola ¢ikarak Yahudi ve
Islam geleneginde bu kelime kapsamina giren vahiy gelenegi-
ni de tahlil etmeye calisacagiz. Calismada metodolojik olarak
dinler tarihinin fenomenolojik yonteminden yararlanarak, her
iki kavramin anlam diinyasini kendi dini perspektifinden anla-
maya calisacak, karsilagtirmali metotla iki dinin 4774 kavrami-

n1 kiyaslayacagiz.

1. Yahudi Dini Geleneginde Ktav

Ibranicede kitap kavramina gonderme yapan iki ayr fiil
vardir: ktav ve sefer. Bu kavramlardan ilki olan 47av (2103), ge-
nel olarak “yazmak” anlamina gelen katav (2n3) fiil kokinden
tiremistir. Kazav kokinin literal olarak ilk anlami, genel ola-
rak “yazma” eylemini ifade eder. Fiilin ikinci anlamu, ilk anla-
ma bagli olarak gelisir ve yazma eyleminin sonucuna gonder-
me yaparak biitliin yazili belge, not ve yazilmis nesnelerin ge-
nel ad: olan “mektup (mihtav/anm)” seklinde ifade edilir.” Fiil
kokiintn ilk manasi olan “yazma”, kelimenin en genel anlamdir
ve buna bagli olarak 47zv (203) kavraminin igine giren biitiin
yazma eylemleri, bu eylemin Grtinii kabul edilen yazilmig eser-
ler ve yazma bir esere bagli en ufak bir kelime ve harf dahi bu
kapsama girer. Oyle ki yazma eyleminin en ilkel hali olan harf
ve sembollerle taga kazinan tabletler gibi her tiirlii nesne de bu

10  Samuel Lee, 4 Lexicon: Hebrew, Chaldee, and English (London: y.y., 1840,
313; William Gesenius, 4 Hebrew and English Lexicon of the Old Testament
(London: Clarendon Press, 1906), 508.
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anlama dahildir.” Dolayisiyla Yahudilik baglaminda bir antik
dénem yazmasi kabul edilen tasa kazinmig 70 Emir de bu ka-
tegoriye dahil edilebilir. Nitekim Ibranice “taga kazimak” fii-
li, yine katav kokinden tiremis olan mihzav (2an7m)*? seklinde
Torada geger.”

Katav kokiintn diger bir anlami da “kayzt, sicil defteri” sek-
linde olup' dini bir muhtevaya sahip olsun olmasin devlet ka-
yitlarini ve kral fermanlarini ifade eder. Bu baglamda megru
bir anlama sahip olmaya baglayan 4720, antik dénemin teopo-
litik yapis1 sebebiyle gittik¢e dini bir icerik kazanmaya baslar.
Bu sayede kavram, Israilogullar’nin Krallar dénemi ve 6zellik-
le Babil stirgiiniinden sonra dini yazmalar: ihtiva etmeye bag-
lamigtir. Kelime kokindeki bu degisim sayesinde £7av kavrami
nihai anlamina kavugur ve tam manasiyla “kutsal metin/kitap”

anlaminda kullanilir.’s

Ne var ki biitin anlam genisligine ve misait yapisina rag-
men Azav, Ibranicede kutsal olsun olmasin kitap kavramini ifa-
de etmek i¢in nadiren kullanilir. Ciinkii Yahudi geleneginde
kitap kelimesi sefer (199) kavrami ile kargilanir. “Yazmak” ey-
leminin yani sira “saymak, anlatmak, hikaye etmek”, “isaretle-
mek” ve “kesmek, kirpmak” gibi anlamina gelen siper (133) ko-
kiintin neden bir siire sonra kitap ve kutsal metin anlamindaki

11 Lee, A Lexicon: Hebrew, Chaldee, and English, 314.

12 “...uzerine mihir oyugu seklinde bir vaziyla (mihtav/anm) “Kodes L’Y-
E-V-E” yazdilar.” C1k.39:30; “Rab halklar1 kaydederken (4ihzav/2in33)...”
Mez.87:6.

13 Bk. Cik.24:12; Ludwig Koehler-Walter Baumgartner, The Hebrew and
Aramaic Lexicon of the Old Testament (Leiden: Brill, 2000), 1/1164.

14 Lee, A Lexicon, Hebrew, Chaldee, and English, 313.
15 Gesenius, 4 Hebrew and English Lexicon, 508.
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sefer kelimesine dontgtigl belirsizdir.’* Ashinda Tora, adi-
na sofer (1910) denilen katipler tarafindan pargémenler tzeri-
ne dini kurallara uygun sekilde yazildig: i¢cin hususiyetle Sefer
Tora olarak isimlendirildigi distnilebilir.'” Fakat hentiz Tora
katiplik gelenegini ifade eden soferim ortaya ¢ikmadan 6nce de
sefer kelimesinin bagta Tora olmak tizere kutsal metinle ilgi-
li diger kitaplar: da ifade etmek i¢in de kullanilmasindan yola
¢cikarak 4zavin kullanim alaninin farkli bir yazim tiirtind ifade
ettigi diisiiniilebilir. Ornegin “Musa Peygamber kendi vahiyle-
rini yazd1” ifadesinde “yazmak” fiili azav ile karsilanirken, va-
hiy ve bu vahiylerin derlendigi kitap, bu fiilden tiiremis 4zav
degil sefer ile kargilanmigtir (Moge katav sifri).'® Bu baglamda
mezkir kavramin Arapga kitap kelimesine anlam bakimindan
biiyiik oranda benzese de Islam'da vahye muhatap olmus halk-
lar1 tanimlamak igin kullanilan eA/~i Zitap kavraminin, Ibrani-
cede am ha-Sefer seklinde ifade edilmesi 6nemlidir.”

Yazmay: ifade etse dahi 4zav kelimesinin Ibranicede ge-
nel bir kullanim olarak kitabi ifade etmemesinin nedeni, 4fav-
la ifade edilen eserlerin Yahudi geleneginde bagka bir literatiire
atif yapiyor olmasindan kaynaklaniyor olabilir. Ciinkii Yahu-
di gelenegi kzav kelimesi gectiginde genellikle iki seyi anlar:
Genel anlamda “ilahi otoriteye bagl bir seyi kaydetmek” yani
tanrisal vahyin yazimi (%atziv/2103 ), ki buradaki yazim vahyin
kitap haline getirilmesini (sefer) degil kayda alinmasini ifade

16 Marcus Jastrow, 4 Dictionary of the Targumim, The Talmud Babli and Yerushalmi,
and the Midrashic Literature (London: Luzac & G. P. Putnam’s Sons, 1903),
2/1017.

17 Aaron Rothkoff — Louis Isaac Rabinowitz, “Sefer Tora”, Encyclopedia Judaica
(Jarusalem: Keter Publishing House, 2007), 18/241.

18  Jastrow, A Dictionary of the ..., 2/1018.

19 Abdullah Altuncu, “Yahudi Geleneginin Kutsal Metni: Sefer Tora”, K74 UIFD
9/1 (2022), 32.
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eder; 6zel anlamda ise kfav-katioun ¢ogulu olarak “kitaplar,
yazmalar” anlamina gelen Ketuvim. “Kutsal yazmalar” anlami-
na gelen Ketuvim, bilindigi tzere Yahudi kutsal metni Tanah
yani Yazili Tora'nin 7ora ve Neviim'den sonraki tgtinct kismi-
dir. Yahudi atalari, peygamberleri ve krallarina indirilen vahiy-
ler bitiint olan Tanah'in Ketuvim bélimi Yahudi felsefe ve
hikmet edebiyatinin (Hagiographa) kékenini olusturur.

Her ne kadar Tanah vahiy trtini kabul edilse de Yahu-
di gelenegi Ketuvim'’i olugturan eserleri vahiy degeri bakimin-
dan Tora ve Neviim ile es degerde kabul etmez. Literal olarak
“yasa, 6greti, tore...” anlamina gelen Tora,? gelenek tarafindan
Sina Dagi'nda bizzat Tanri’'nin kendisiyle goriisen Musa ara-
ciligiyla Israilogullari’na gonderilen ve onun tarafindan kaleme
alinan en yiksek dereceli vahiy kabul edilir?* Aslinda Musa
Peygambere gelen kelamin vahiy oldugu inanci biz Misli-
manlara aittir. Zira Yahudi gelenegi a¢isindan Tora vahiy tri-
ni bir kutsal metin degildir. Onlar agisindan vahiy, kendisini
Kutsal Ruh'un peygamberin ruhuyla birlesme esnasinda psi-
kolojik degisim esliginde ortaya ¢ikan imgelem, vizyon, ses ve
bir melegin haber getirmesi ile hasil olur. Bu yiizden Ibranice-
de vahiy “kutsalin ortiistiniin kaldirilmas:” anlamina gelen gi/a

(m73) kavramu ile belirtilir®? ve ikinci derece bir peygamberligi

20 Reuven Firestone, Yahudiligi Anlamak: Avraam’in Cocuklari, ¢ev. Levent
Kartal (Istanbul: Gézlem Yayinevi, 2004), 95; Nahum M. Sarna, “Biblical
Literature”, Encyclopedia of Religions, ed. Lindsay Jones (New York: Thompson
& Gale, 2007), 2/878; Omer Faruk Harman, “Tevrat’in Yahudilik'teki Yeri ve
Tevrat’a Yonelik Tenkit Faaliyeti”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik - Dinler Taribi
Arastirmalari-VIII (Ankara: y.y., 2012), 27.

21 Yas.4:44.

22 Ignaz Goldziher, Mythology Among The Hebrews, gev. Russell Marineau
(London: Longsman Green, 1877), 291.
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ifade eder. Halbuki Musa Peygamber’in kutsal kelami alirken
bagindan gegenler, onun psikolojik olarak yasadig: bir tecrii-
be degil; Toranin literal ifadelerinde gectigi sekilde dogada
riizgar, bulut, ates, deprem ve yildirimlar esliginde tezahiir eden
Tanrr'nin hem Musa hem de Israilogullar’nin gézii 6niinde
tecelli edisidir.*® Tora'nin “Tanri’nin celali” anlamindaki 4avéd
olarak niteledigi,>* gelenegin ise ucid speculum (1br. aspaklarya)
olarak agikladigi bu durum uyarinca Musa Peygamber Sina'da,
bu daga tecelli eden Tanr1’y1 dogrudan duyu organlariyla, ken-
disinden sonra hi¢bir peygambere nasip olmayacak sekilde te-
masa etmis, O’nunla diinyevi bir ses (44/) vasitasiyla gérismus,”
yani O’nun Kutsal Ruhu’'nu miisahede etme yiiceligine kavusg-
mustur.?® Mistik bir vahiy tecriibesinden 6te ve tamamen do-
gal yollarla gerceklesen Tanrr’yla gortiisme sonrast Musa Pey-
gamber, O’nun maddi nitelikteki tabletlere kazidig1 10 Emir
ve diger hikimleri teslim almistir.”” Torada Tanr’nin biitiin
huktmlerini (ha-mitsvét) tabletlere kazimasi, 4fav kelimesinin
ilk anlami olan “tasa kazimak” anlamindaki®® kazavti (°n2N3)

kelimesiyle kargilanmigtir.” Dolayisiyla ilgili pasuk uyarinca,

23 Cik.19:9,16,18,21.

24 Andrei Orlov, The Glory of the Invisible God (New York: T&T Clark, 2019), 2;
Israel Efros, “Holiness and Glory in the Bible: An Approach to the History of
Jewish Thought”, JOR 41/4 (April, 1951), 366.

25 Benjamin Sommer, Revelation and Authority: Sinai in Jewish Scripture and
Tradition (New Haven: Yale University Press, 2015), 35-36.

26  Aynur Cinar, “Yahudilik'te Kutsal Ruh’un Yansimalarindan Biri Olarak “Tanri
Sesi Kol”, Taribten Griniimiize Yahudilik, ed. Abdullah Altuncu (Ankara:
Ilahiyat Yayinlari, 2022), 228.

27  Bk. Cik. 19-24. bablar.

28  Lee, 4 Lexicon: Hebrew, Chaldee, and English, 314.

29 “... Sana yazdigim tag levhalari; (halka) 6gretilmesi i¢in Tora’yr ve Emir’i
verecegim.” Cik.24:12;
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Musa Peygamber’e verilen buyruklar Kur’an vahyinde oldu-
gu gibi sifahen degil, yazili olarak iletildigini gosterir.*® Iste bu
tecriibe, Yahudi geleneginde vahyin 6tesinde, tamamen maddi
bir ortamda tecelli eden bir hal oldugu i¢in Musa, ittifakla en
yiice peygamber, bu manzaraya sahit olan Israilogullar1 da hig-
bir topluma nasip olmayan ve hi¢cbir zaman olmayacak olan se-
¢ilmis halk kabul edilmigtir.*! Ctnkd Tanri, onlara verdigi buy-
ruklari bir melek araciligiyla degil Kendisi iletmis, kutsal met-

nini de yine Kendi elleriyle taga kazimistur.

Yahudi gelenegi agisindan Toradan sonra Neviim adiy-
la bilinen “Peygamberler” bolimi, gila terimi ile ifade edi-
len Tanah’in ikinci dereceli vahiy grubunu olusturur. Bu vahiy
tirliniin peygamberlere bagta melek araciligiyla olmak tizere
mareh ve mahaze ad1 verilen vizyon ve riiya ile gelen ve onlara
peygamberligi (nevuah) sunan sembolik ifadeler icerdigi kabul
edilir.*? Bilhassa vizyon, kavéd/lucid speculum aksine biling kay-
b1 olmadan duyularin 6tesinde sembolik alg1 diizeyi/imgelem
ile olusan gorintilerin gerceklestigi bir vahiy tiridur.*® Bu
tarz bir peygamberlik Tanah agisindan sadece Yahudilige 6zgu
olmayip bagka toplumlara da gelebilir ve Musa Peygamber’in
Sina temagasinda oldugu gibi iletildigi toplumun degil sade-
ce peygamberin se¢ildigi anlamina gelir. Nitekim Torada oteki

30 Hidayet Aydar, “Kur’anda Kitap Kavram: ve Bir Kitap Olarak Levh-i
Mahfuz”, IUIFD 2 (2000), 63 (4. Dipnot).

31 J.Frederic Mc Curdy, “Prophets and Prophecy”, Jewish Encyclopedia, ed.Isidore
Singer (New York: Funk and Wagnalls Company, 1906), 10/213; Kaufmann
Kohler, “Revelation”, Jewish Encyclopedia, ed. Isidore Singer (New York: Funk
and Wagnalls Company, 1906), 10/397.

32 Norman Saul Goldman, “Rabbinic Theology and the Unconscious”, Journal of
Religion and Health 17/2 (April 1978), 144,

33 Kurt Nussbaum, “Abnormal Mental Phenomena in the Prophets”, Journal of
Religion and Health 13/3 (July, 1974), 195.
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hatta kafir olan toplumlarda bile peygamberler oldugu fakat

onlarin vahyine itibar edilemeyecegi belirtilir.**

Tanah’in son bolimii olan Ketuvim ise tigtinct dereceli va-
hiy grubuna déhil edilmistir. Bu vahiy tarzi, peygamberler di-
sinda ozellikle Saul (Talat), Davud ve Stleyman gibi krallara
vecd ve ilham suretiyle gelmistir. Bu hale gecince kralin ruhu,
Tanr’'nin Ruhu yani Kutsal Ruh ile birlesir ve kral, kimi za-
man bilincini yitirerek Kutsal Ruh’'un agzindan konugur. So-
nugta ortaya Ketuvim tarzi eserler ¢ikar. Ketuvim; Mezmurlar
(Tehilim), Siileyman’in Meselleri (Misley), Eyub (fyow), Negsideler
Nesidesi (Sir ha-Sirim), Ruth, Yeremya'nin Mersiyeleri (Ekha),
Vaiz (Kobelet), Ester, Daniel, Ezra-Nehemya, I ve II. Taribler
(Divrey ha-Yamim) isimleriyle 11 kitabin toplamindan olusur.
Ketuvim butiinsel olarak ibadet ve hikmet kitaplari kabul edil-
se de aralarinda Rut, Ezra-Nehemya ve I.-1I. Tarihler gibi tarihi
olaylar: anlatan eserlerin yani sira® kutsal metin formuna uy-
mayacak sekilde Tanr1 adini zikretmeyen, bu yiizden Kitab-1
Mukaddes’te varligi bile tartismali olan Eszer gibi sekiler bir
kitap*® dahi bulunur.

Dolayisiyla katav kékiinden tiiremis olan mihfav kelimesi-
ne dayali antik dénem krallara ait buyruk ve sozler,*” Tanah’la
birlikte bir vahiy tirine dénismiis gériinmektedir. Bu, distik
dereceli bir vahiy kabul edilse de Islam akidesinin aksine, kralt

peygambere doniistirmez. Islami gelenekte ilhamla esitlenebi-

34 Bk.Say.23:4.

35 Firestone, Yahudiligi Anlamak, 96; Salime Leyla Glirkan, Yahudilik (Istanbul:
ISAM Yayinlary, 2008), 66; Sarna, “Biblical Literature”, 2/879.

36 Carey A. Moore, “Esther”, The Anchor Bible, ed. David Noel Freedman (New
York: Doubleday, 1992), 2667.

37 Gesenius, 4 Hebrew and English Lexicon, 508.
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len bu vahiy tirt Yahudi hikmet anlayiginin temelini olugturan
Ketuvim seviyesi kabul edilmis ve yukaridaki krallara gelen bii-
tiin bu vahiyler Ketuvim'de toplanmigtir. Bilhassa Kral Davud’a
gelen Mezmurlar (Zebur), Stilleyman’a gelen Ozdeyisler, Negide-
ler Negidesi gibi eserler bu tiirdendir. Kimi zaman Ezra gibi bir
peygambere gelen vahiyler ve krallara ait bilgiler ve hikmetle-
ri ihtiva eden Zarihler de bu derleme arasina yerlestirilmigtir.*®

Yahudi hikmet gelenegi 6zellikle II. Mabed déneminde
yogunlasarak devam etmis Ketuvimde temeli belirlenen hik-
meti oldukga ileri seviyeye tagimistir. Hatta bu eserler, Ketuvim
eserlerini vahiy derecesi olarak Neviim'le es deger bazen de
onun da tizerine ¢ikarmistir. Ornegin hikmet literatiiriiniin
temsilcilerinden biri olan Ben Sirah, Neviim eserlerini hikme-
te dayali yorumlayan ilk kisi olarak sanki bu iki literatiiri es
degerde gormiis gibidir.*® Kékenini Misir ve Greek hikmet ge-
leneginin Tora 6gretileriyle birlestirmesinden alan Ketuvim,*
Yahudi bilginler tarafindan, “eskilerin hikmeti” kabul edilir. Bu
literatiire bagl eserler, Yahudi hikmet geleneginin énciisii sayi-
lan Kral Siileyman’a nisbet edilenler de dahil olmak tzere Kral
Davud’a atfedilerek, onun elinden ¢ikmis gibi, Davud’un Ki-
taplar: yani Mezmurlar olarak isimlendirilir.** Bu, antik Israil

38  Alan Cooper, “Aspects of Jewish Reception of the Ketuvim (Writings)”, 7%e
Oxford Handbook of The Writings of the Hebrew Bible, ed. Donn E. Morgan
(USA: Oxford University Press, 2019), 430-434.

39 Eldar Hasanoglu, “Erken Dénem Yahudi Kaynaklarina Gére Tanah'in
Kanonize Edilmesi”, Sakarya Universitesi flabiyat Fakiiltesi Dergisi 17/32
(Aralik 2015), 28.

40 Philippe Guillaume, “New Light on the Nebiim from Alexandria: A
Chronography to Replace the Deuteronomistic History”, JHS 5/9 (2005), 19.
(1-51).

41 Guillaume, “New Light on the Nebiim”, 20.

42 Hasanoglu, “Tanah’in Kanonize Edilmesi”, 29-30.
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kralliginin kurulusu ile ortaya ¢ikan hikmet geleneginin kil-
liyen Davud hanesine ait bir yazinsal tiir oldugunu ifade eder.
Cinki Davud hanedanhigindan ¢ikan krallar, “yice krallar”
silsilesi olarak nitelenerek bu efsanevi kralin nesebinden ge-
lir. Bu durum, Yahudiligin Israil kraliyet ailesine ait yazmalar
olarak nitelenen Ketuvim’in, “kral ferman ve buyruklar1” anla-
mini igeren 4atav kelime kokiinden neden tiiretildiginin iyi bir
agiklamasidir. Yine Yahudi hikmet gelenegine has bu anlayzs,
Kur’an'in “Biz, peygamberlerin bir kismini diger bir kismindan
tstiin kildik. Nitekim Davud’a da Zebur'u vermistik™ ayetinde
peygamberler arasinda vahiy derecesine vurgu yapan ve pey-
gamberlerden ayr1 olarak Davud’a Zebur'un verildigini zikre-
den ifadeyi anlamli kilmaktadr.

Sonug olarak Yahudi geleneginde 4azav kelimesinden ti-
remis kitap anlayiginin genel olarak biitin vahyi degil, hikmet
anlayisini ifade eden daha disiik dereceli bir vahye tekabil et-
tigini séylemek mumkiindir. Hatta Yahudi gelenegindeki bu
kabul 1s181nda, bir Yahudinin géziinde Kur’an'in vahiy degeri-
ni tahmin etmek zor olmaz. Bu minvalde Peygamberimiz'e ge-
len vahyin hak olduguna inanan dindar bir Yahudi i¢in Kur’an
vahyinin degeri, Tora ile degil, Neviim peygamberlerine ge-
len ikincil vahiy tiirtiyle kiyaslanabilir. Yani ona gore Kur’an,
Neviim seviyesindedir ¢iinkii Hz. Muhammed ilahi vahye mu-
hatap olmus olsa bile, hi¢bir zaman Musa Peygamber’in dog-
rudan yasadigi muazzam tecriibeyle kargilagtirilamadig: gibi
ona verilen kelamla esitlenemez. Clinkiit Hz. Muhammed’in
mazhar oldugu hil, melek araciliyla gelen tam bir vahiy halidir.
O, ilk vahyi esnasinda Cebrail'i bir vizyonla miisahede etmig*

43 el-Isra, 17/55.
44 en-Necm, 53/2-11.
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ve hayatinin sonuna kadar kendisine eslik eden bu melek ara-
ciligryla vahyi almigtur.

2. islam Geleneginde Kitab Kavram

Yahudiligin kitap anlayiginin ardindan Kur’an'daki zdi/ike’/-
kitab ifadesi nasil anlagilabilir? Ikisi de semitik dil ailesine dahil
olmasinin bir sonucu olarak Arapca kezebe fiili ve bundan tire-
mis kizdb kelimesinin anlam igerigini Ibrani gelenekle oldukga
uyumlu goriinmektedir. Nitekim Ibranicede ilk anlami yazili
herhangi bir sey manasina gelen kzav/katiiv kavramini, Arap-
ca ketebeden tiremis kitdb ve mektib kelimeleriyle esitlemek
miimkindir. Benzer sekilde Ibrani gelenekte iki kapakli ya-
zili eser anlamina gelen sefer kavrami, biyik 6l¢ude Arapga
“bir araya getirilip baglanmis yazili sayfalar” anlamindaki mus-
haf kavramiyla kargilanir.®

Islam geleneginde kitab kavrami da sadece genel bir kul-
lanim olmayip kullanildig: baglama gore degisen bir icerige
sahiptir. Merhum Salih Akdemir (61. 2014), Kur’an'daki kitab
kavraminin anlam igerigini ti¢ baglk altinda toplamugtr: Tlki,
“Kitabun meknin” ya da “ummu’l-kitab” anlaminda gegen
Levh-i Mahfuz.* Bu anlam, felsefe dahil olmak tizere biitlin
antik toplumlarda Tanr1 Akl’'ni ifade eden bir anlayisa teka-
bil eder.*” Buna, evrenin miikemmel bir 6rnege gore yaratil-
mast, bu yaratilma bilgisinin Tanr1 Akl’'nda bulunmas: ve fe-
nomenler dleminin bu yiice aklin bir tezahiirii oldugunu ifade

45 Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Istam Anksiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/242.

46  Bk; Nisa, 4/127; En’am, 6/38.

47 Ayrintili bilgi igin bk. Aynur Cinar, “Modernizmin Capraz Sorgusunda Islam
Geleneginin Imtihant: Vahiy Mitolojiden Devsirme mi?”, Dip Dalganin Boyu,
ed. Fatih Toktas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2023), 177-187.
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eden bir dinler tarihi kavrami olarak merkez sembolizmi adi-
n1 da verebiliriz.* Benzer bir anlayis1 Idealar kavrami altin-
da Platon felsefesinde de gérmek miimkindir. Akdemir’in
kitap kavramuyla ilgili ikinci kategorisi, Kur’an dahil olmak
tzere biitiin kutsal kitaplari kapsar* ki bu baglamda 4izibdan
kastedilen “vahiy” olsa gerektir. Ona ait t¢lincii kategori ise
vahiy disinda kalan ve bir semsiye kavram olarak biitlin ya-
zili belge, mektup, karar ve hitkiimleri kapsayan “kitap” te-
rimidir.*® Nitekim Kur’an'da “Biz ise her seyi bir kitapta sa-
yip yazmigizdir”,*! “Stphesiz biz, olileri mutlaka diriltiriz.
Onlarin yaptiklarini ve biraktiklari eserlerini yazariz. Biz,
her seyi apacik bir kitapta kaydetmisizdir”,” “Iste kitabimiz,
size karg1 gercegi soyliyor. Clinki biz yapmakta olduklarini-
z1 kaydediyorduk”,*® “her stirenin bir kitab: vardir”,** “Apagik
Kitab’a andolsun ki biz, anlayip diisiinmeniz i¢in onu Arap-
¢a bir Kur’an kildik. O, katimizda bulunan Ana Kitap’tadir.
Yiicedir, hikmetlidir™® gibi ornekler Zizdd kavraminin vahiy
dis1 genel kullanimini ifade ederler, yoksa giinimiiz anlamiyla
Kur’an'in iki kapak arasinda bir kitap olusunu degil.

48 anekler icin bk; Mircea Eliade, Ebdedi Diniis Mitosu, gev. Ayse Meral
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 25-30.

49  Bk; cl-Bakara, 2/44, 53, 87; Al-i Imran, 3/184; en-Nisa, 4/136; el-En’am,
6/154,156.

50 Bk; el-Bakara, 2/157, 178; en-Nisa, 4/103; el-Hicr, 15/4; el-Isra, 17/14,
71; es-Saffat, 37/157. Zeki 'I:an, “Kur’an’t Anlamada Cahiliyenin Kitap
Inancint Bilmenin Onemi”, IU SosBi/Der 16 (Ekim 2018), 124-125. Salih
Akdemirden alinti, Kur'dn'a Dilbilimsel Yaklasimlar (Istanbul: Kuramer
Yayinlari), 2017, s. 113.

51 en-Nebe, 78/29.

52 Yasin, 36/12.

53 el-Casiye, 45/29.

54 er-Rad, 13-38.

55 ez-Zuhruf, 43/2-4.
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Yukarida belirttigimiz gibi, Arap¢a £izab kavrami ¢ok an-
laml1 bir igerige sahip oldugundan, mezkar kavrami baglamina
gore tespit etmek daha dogru gorinmektedir. Bu meseleyle il-
gili olarak Z. Tan, isabetli sekilde, zdlike’/-kitib ifadesinin “iste
kitap”anlamina gelmedigini, ¢inkii inzal siirecinde Kur’an’a bir
kitap muamelesinin yapilmadigini, toplanarak iki kapak haline
getirildikten sonra da zaten ashab arasinda kitap degil Mushaf
olarak anildigini dolayisiyla ilgili ifadenin zd/ike'l-vahy seklin-
de anlagilmas: gerektigini belirtir.’® Bu oldukga kabul edilebilir
bir yorumdur, zira ilgili ayetin indigi dénemde 4izdb kelimesi
Araplar arasinda tizerinde yazi bulunan hemen her seyi ifade
ediyordu, iki kapak arasindaki yazili bir nesneyi degil.” Us-
telik Kur’an'in nazil oldugu dénemde Araplar arasinda giini-
muzde kabul edilen sekliyle bir kitap anlayisi bulunmadig: gibi,
siir-hitabet gibi sifahi geleneklerin aksine kitabet yaygin de-
gildi. Dolayisiyla Kur’anda gegen #izdb kavraminin iki kapakl
Mushaf’tan ziyade yazili pargalara tekabil ettigi anlagilmak-
tadir.®® Zaten Kur'an'in kendisini genellikle bilindik anlam-
da bir kitap olarak degil, “zikir” ve “s6z” olarak isimlendirdigini
hatirda tutmak gerekir. Bunun sebebi, Peygamber déneminde
hala sifahi kiltiriin devam ettigi, yazili kiiltiirtin hentiz bagla-
madi1, dolayisiyla Kur’an vahyinin hakikatte sifahi kaltiir ge-
leneginin bir {iriini olmasidir. Nitekim Islamda yazili kiiltiiriin
baslangicini hadislerin tedvin edilmeye basladig: tabitin devri-

ne tarihlendirmek daha tutarli olur.

56  Tan, “Cahiliyenin Kitap Inanca”, 123.
57  Hanefi Palabiyik, “Cahiliye Dénemi ve Islam’in 11k Yillarinda Okuma-Yazma
Faaliyetleri”, ATAUIFD 27 (2007), 39.

58  Aydar, “Kur’anda Kitap Kavrami”, 64.
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Diger yandan biitin peygamberlik geleneginde vahiy, ma-
hiyeti itibariyle zaten bir “s6z” ve “kelam” olarak zikredilmek-
tedir. Nitekim Kur’an, kendilerine daha 6nce vahiy gelmemis
immi Arap toplumunun “elimizde 6ncekilerden kalan bir 4i-
tap bulunsayd: biz de takva ile Allah’a inanan kullar olurduk”
seklindeki bahanelerini zikran kelimesi ile ifade etmigtir.” Bu
bakimdan Kur'andaki 4:iz46 kavramini, Mushaf kavraminin
anlam dinyasindan hari¢ tutarak, Tanrisal akil ve hikmetten
(timmii'l-kitab) sadir olan vahyin sifahi olarak inzal edilirken
once Peygamberimizin akil ve gonliine naksedilmesi, ardindan
da nizul surecinde yavagca kayit altina alinmasi olarak anla-
mak mimkiindir. Sayet boyle distiniliirse, vahiy suretiyle ge-
len Tanrisal kelamin, maddi forma dontsme stirecinin £izdb

kavramiyla ifade edildigi gibi bir ¢ikarim yapabiliriz.

59 Ayette “zikir” olarak gegen ifade kitap olarak anlamlandirilmistir. Bk. Mustafa
Oztiirk, Kur'én-1 Kerim Meadli: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Istanbul:
Diistin Yayincilik, 2011), 620.
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KUR'AN'IN
KELIME SECIMINDEKI TITiZLIGI

Dr. irfan KAYA®

Arapca indirilmig bir kitap olarak Kur'an-1 Kerim yeni bir
dil ihdas etmemis, i¢inde nazil oldugu toplumun kullandig: dil
ile yani Arapga ile meramini dile getirmigtir. Bununla bera-
ber Araplarin kullandiklari kelimeleri dogal anlam diinyalarin-
dan alip bazen farkli anlamla da katarak, bazen tamamen de-
gistirerek bazen de onlarin anlam alanlarini sinirlayarak tek-
rar kullanmigtir. Ozellikle dinle alakali kavramlarin Cahiliye
déneminde somut anlamlar: varken Kur’an'la birlikte bazi so-
yut anlamlar yiiklendikleri goriilmektedir. Kur’an bunu rastge-
le yapmamug itikadi veya ameli bir yanlis anlagilmay: diizelt-
mek adina kelimeleri kendine 6zel baglamlarinda kullanmigtir.
Tabi ki ilk muhataplarin zihninde bu kavram ve kelimelerin
bir anlam alani bulundugu i¢in onlar yeni gelen dinin derdini
daha net anlamiglar ve bu anlamlar: zihinlerinde bagdagtirabil-
miglerdir. Ancak daha sonraki ¢aglarda farkli din ve kiiltiirlerin

60 Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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saldirilar1 ve tacizleri Kur'an kelime ve kavramlarina ilmi bir
bakis agisiyla egilmeyi zorunlu hale getirmigtir. Bu baglamda
Ebu Ubeyde Ma‘mer b. Misenna’nin (6. 209/824), Cahiz'in (6.
255/869), Ebu’'l-Hasan er-Rummani’nin (6. 384/994) ve Eba
Stileyman el-Hattabi’nin (6. 388/998) risalelerinde kelime ek-
senli anlam alani sorgulama girigimleri ortaya ¢ikmugtir. Orne-
gin Cahiz Kur'an'in kelime se¢iminde gosterdigi incelikler ile
ilgili sunlar1 séyler:

Bazen bazi kelimeler diger kelimelere gore daha ha-
fif ve zayif goriilmiistiir. Mesela Kur'an ¢ 4 kelimesini
daha ¢ok cezalandirma, gériiniir bir acizlik veya sikinti-
ya distren fakirlik baglaminda zikretmigtir. (Kureys/4,
Gﬁ§iye/7, Taha/118, Nahl/112, Bakara/155). Insanlar
ise _xw kelimesini hi¢ kullanmazlar, § ;> kelimesini de
kudret ve selamet baglaminda kullanirlar. Ayni sey -
kelimesi i¢in de gegerlidir. Kur’an bu kelimeyi daha ¢ok
gokten inen azap ve intikam baglaminda kullanmisg-
tir. (Nisa suresinin 102. Ayeti hari¢ Kur'anda 9 ayet-
te bu kelime gokten inen azap manasinda kullanilir.
S6z konusu ayette de kelime, savagta yagmurdan za-
rar gorme ihtimalinde savas halindeki Mislimanlara
silahlarini birakma izni verilmesiyle ilgili bir konu
baglaminda kullanilmigtir.) Topraga faydali olan yag-
mur i¢in de ¢.é kelimesini kullanmigtir. Ayni sekilde
Kuranda «isls ve Lol kelimelerinin kullanildigin
ancak 531 ve glani kelimelerinin kullanilmadigin
ifade etmistir... Kur’anda baz1 kavramlarin da ¢ogun-

lukla beraber kullanildigini gérmekteyiz: salat-zekat,
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NEPEES ¢ s cennet-ates, ragbet-rahbet (korku), muha-

cir-ensar, cin-insan gibi.®!

Yine Kuran seytan kelimesini iblis kelimesiyle beraber
kullanmakla beraber Allal’in huzurundan kovulana kadar ib-
lis, kovulduktan sonra geytan kelimesini kullanmistir.? Yine
Hz. Isa isminin gectigi bircok ayette A L et VEYR front
o5 » seklinde kalip olarak kullanilmigtir.® Hattabi i'cazu’l-
Kur’an fikrini ele aldig: risalesinde Kur’an ayetlerindeki kelime
secimine yonelik dile getirilen itirazlara miidakkik bir kelam-
ct islubuyla mantiksal dayanaklar: saglam cevaplar vermistir.**

Herhangi bir metni anlama ¢abasinda olan kiginin metnin
yazildig: dilin anlam diinyasin1 ve metinde kullanilan kelime-
lerin lafiz-mana iligkisini ¢ok iyi bilmesi gerekmektedir. Eger
bu bir dini metin ise inang ve amellerini gekillendirecek itikadi
ve fikhi ilkeleri tespit edebilmesi i¢in metnin yazildig: dili ve
kavramlarini tim dilsel delaletleriyle bilmesi ayr1 bir 6nem ka-
zanmaktadir. Kur'an-1 Kerimi anlamak i¢in de indirildigi top-
lumun dili olan Arapganin iyi bilinmesi, Islam’in tizerine inga
edildigi itikadi ve ameli ilkelerin tespiti i¢in bazi kavramlarin
tim delaletleriyle iyi bilinmesi gerekmektedir. Kur’an'in insan-
liga verdigi mesaji iyi anlayabilmenin yolu onda kullanilmig
belirli kavramlarin vahiyden 6nce ve vahiyden sonraki anlam
alanlarini iyi tespit etmekten gecmektedir. Zira o, Araplarin

61 Cahiz, Eba Osman Amr b. Bahr, e/-Beyin ve'r-Tebyin, thk. Abdisseladim
Muhammed Harun, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 1/20.

62  Bakara, 2/34, Araf, 7/11, Hicr, 11/32, Bakara, 2/38, 168, 208.

63 Maide, 5/46,78,110.

64 el-Hattabi, Eba Sijleyman Hamd b. Muhammed, Beyinu itizi’l-Kur'in,
(Selasu Resiil fi I'cazi’l-Kur'an), thk. Muhammed H. Ahmed, M. Zaglul
Sellam, (Kahire: Daru’l-Maarif, trs), 30-54.
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Cahiliye zamaninda somut baglamda kullandiklar1 bir¢ok ke-
limeyi almig onlara bu asli manalariyla uyumlu soyut manalar
giydirerek kullanmigtir. Bazen bu kelimelerin bir inang akide-
sinin bazen de ameli bir yiikimliligin 1stilahi anlamina kar-
silik gelecek sekilde konumlandirildigina sahit olunmaktadir.
Iste bu kavramlara anahtar kelimeler denilmektedir. Bu anah-
tar kelimelerin belirlenmesi meselesi tamamen entelektiiel bir
¢abanin Urind olmanin yaninda kisinin bakis acis1 ve yasadigi
dénemin ihtiyaglar: ile de dogrudan baglantilidir.®

Calismamizda Kur’an'in getirdigi dinin itikadi ve ameli il-
kelerinin tzerinde inga edildigini distindigimiiz kavramlar-
dan bizce en 6nemlileri olan kiifiir, hidayet-dalalet, salat, zekat
ve kitap kavramlarini analiz etmeye calistik.

1. Kiifiir

Kifur kelimesi Arapca ‘6rtmek, gizlemek manasina’ ge-
len 45 fiilinin masdaridir. Ayni zamanda kavram masdar ha-
liyle ‘zirhin tizerine elbise giyip onu gizlemek, her seyi orten
gece, glinesin batmas:’ gibi anlamlara da gelmektedir. Ifal ba-
bindan masdari olan G kelimesi krala ta¢ giydirme mana-
sinda da kullanilmigtir. Fiilin ismi fail formu olan s /kdfir
kelimesi liigat manas: itibariyle sozliiklerde farkli bir¢ok ma-
nada agiklanmugtir. “Yeryiiziinde bulunan genislik ve duzlik,
icinde aktig1 yatagini tamamen orten suyu bol nehir bunlar-
dan bazilaridir. Ornegin cahiliye sairlerinden Miitelemmis ed-
Dabbi’nin (6. m. 569 veya 580) su beytinde cosan nehir mana-
sinda kullanilmigtir.

65 Izutsu, Toshihiko, Kur'anda Allah ve insan, gev. Stleyman Ates, (Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1975), 36-43.
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Jhas s J5 st s B o e A 3 AT
i J5 3 5 Ly e bslas &5 35 L s

O sahifeyi Kéfir nebhrinin bir kiyisindan suya attim
Biylece sahifeyi tamamauyla korumus oldum!

Onu suya attim ta ki miirekkeplerini gorene kadar
Nebhrin kivrimlarinda su girdaplar: onu etrafinda dondi®

Umeyye b. Ebi Salt’in (6.8/630) bir beytinde de dag yolu

veya gecit manasinda kullanilmistir:
P TN RN PR RN I S P PERT R e
Hicbir sey Allah karsisinda ebedi kalmayacak

Ne gok, ne yeryizii ne de daglik yollar. ..

Ibn Dureyd (6. 321) kafir kelimesinin manasini verirken
oncelikle onun Miisliman kelimesinin zidd: oldugunu ifade
etmis ardindan da liigat manasinin bir seyi ortip gizlemek
manasina geldigini belirtmistir. Bu baglamda kafir kelimesi-
nin de kalbi 6rtiilmiis manasina geldigini ifade etmigtir. Zira
ona gore 35 kelimesi |l formunda ancak J s manasinda
bir kelimedir. Yine bu kokten tiiremis , 55 kelimesinin hur-
ma kabi manasina geldigini isaret etmis ve baz: dilcilerin her
turld kaba kafur ismini verdiklerini ifade etmistir. Kelimenin
kék manast olan 6rtmek, gizlemek manasina delil olarak Ca-
hiliye sairlerinden Lebid b. Rebia'nin (6. 40/660) su beytini

zikretmigtir:

66 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, k-f~r maddesi.
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Waled 5,200 58 1 3l s b i
(Binegin) sirtindaki boslugu yagan yagmur dolduruyordu.

Bulutlarin yildizlar: orttiigii bir gecede.®’

Deniz, gece, bitki ve zirh bir seyleri 6rttigi icin kafir ola-
rak isimlendirilmistir. Yine riizgarin kabile kalintilarini, ¢iftci-
nin tohumun Ustint értmesi de k-f-r fiiliyle ifade edilmigtir.
Bu fiilden tiireyen ;3G fiili krala ta¢ giydirme manasinda da

kullanilmigtar.®®

Zirhina biiriinen biri igin de ¢4l 31 =51 3 53 denildigi-
ni belirtilerek kelimenin kok anlamina vurgu yapilmustir. Ayri-
ca Hz. Peygamberden rivayet edilen & . 1,08 ERCERE SRR
e S, V.i.;.u / sakin ha benden sonra birbirinizin boynunu
vuran kéfirlere doniismeyin’ hadisi ‘birbirinize karst silahlarinizi
ve zirblarimizi kusanmayin’ seklinde de anlagilmistir. Bu fiilin
mastart 35 seklinde ilk harfi fethali geldiginde kéy veya sehir
manasina gelmektedir. Hz. Peygamberin i &5 1 3 cLMJ\ i5id ha-
disi ile , 241 Jal ,,301 JaThadisleri bu manaya isaret etmektedir.
Ayni §<;.kjlde bu fiilin bir seyleri ortmek manasina geldigine
delil olarak Araplarin 3\Uas wl 555 sozii delil gosterilmektedir.®

Kur’an asil anlam itibariyle 6rtmek ve gizlemek manasi-
na gelen bu kelimeyi dogal baglamindan alarak ona dini bir
hiviyet kazandirmigtir. Ancak bunu yaparken kelimeyi fitri

67 Ibn Diireyd, Ebti Bekir Muhammed b. El-Hasen el-Ezdi, Cemberati’l-Luga,
thk. Remzi Miinir Ba‘lebekki, (Beyrut: Daru’l-Ilm, 1987), 11/786.

68  Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr Carullah, Esisul-beliga, thk.
Muhammed B. U. Es-Sad, (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—nrniyye, 1998), 11/140.

69  Firuzabadi, Mecduddin Eba Tahir, Besair zevi't-Temyiz fi letaifi'I-Kitabi'l-
Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccir, (Kahire: Lecnetii 1yhﬁi Tiirasi’l-Islami,
1992), 4/361; el-Cevheri, Eba Nasr Ismail b. Hammad, es-S:4dh tacw'l-luga,
thk. Ahmed Abdulgafir Attér, (Beyrut: Daru’l-Ilm, 1987), 11/807.
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baglamindan tamamen koparmamig, bu anlam ekseni etrafin-
da manasini zenginlestirmistir. Bu fiilin mastar1 olarak 5|
kelimesi Allah’in varhigini, peygamberleri ve seriati inkar ma-
nasinda kullanilmaktayken ol &5 kelimesi daha ¢ok nimetleri
inkdr manasinda kullanilmigtir. 01 i kelimesinin anlamina
misal olarak 3 éi 1A df)u /Bu, siikiir mii yoksa nankdrlik
mii edecegtm diye beni sinayan rabbimin bir litfudur. 7 ayetiyle
u,)LQl EUNCA{EEN Y L;J\ SElss Clsb 3/ Sonunda yapacagini yap-
tin. Sen nankoriin birisin! 7" ayeti verilebilir. Burada kelime-
nin kullanim baglami nimetleri inkardir. 4 kelimesi ise
kiifrin-1 nimet konusunda agirrya kaganlar icin kullanilmak-
tadir;) 50 SLNI 5 {,Swaj < VSM: VSL" ‘_;.U\ 323 /Size hayat
veren, sonra sizi oldirecek ve sonra sizi diriltecek olan da Odur.
Insan ger;ekten pek nankérdiir.”? Ayeti buna misal olarak veri-
lebilir. 4.2 )LaS JS (v-€-> & il /Atin cehenneme her inatg1 kifiri! /73
el BN &) Gyt VA S 1508 015 62800 U J8 2 o805
,us/ O size istediginiz her seyi verdi. Allahin nimetlerini say-
maya kalksaniz basa ctkamazsiniz. Su bir gercek ki insanoglu cok
zalim, cok nankérdiir’ ayetlerinde de ayni mana ,Us kelimesi
ile ortaya konmustur.

,USJ1 kelimesi (kef harfinin dammeli hali) miimin kelime-
sinin zidd1 olarak kullanilmaktadir. &I e Hisl aaa u.,JJl 3/
onunla beraber olanlar kafirlere karsi serttirler.s Ayeti buna de-
lildir. 551 kelimesi ise nimete siikretmeyenleri ifade etme

70  (Neml; 40)

71 (Suar; 19)

72 (Hac; 66)

73 (Kaf; 24)

74 Ibrahim, 14/34
75  TFeth, 48/29.
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baglaminda kullanilmaktadir: 5551 5551 o éJ.;EJ\/I';z‘e bunlar

inkdrcilard, giinabkarlardir.”®

Bazen de kalpten olmasa da kiifrii izhar etmeye de bu fiil
kullanilmagtar: oLQAJb 2eades 4l e;\ e N PHERNECRL mb S G
(:.:I\a;u\.u rq@_b mlu» ;Ma.oﬁ..be [JR02 J.&JL: C;«ﬂyﬂj /Kim
iman ettikten sonra Allah’ inkdara saparsa ~kalbi imanla dolu ol-
dugu halde bask: altinda kalanin durumu miistesna olmak tizere-
kim kalbini inkdra acarsa iste Allah'in gazabi bunlaradir; bunlar

» 77

icin cok biiyiik bir azap vardsr.

§,U)l kelimesi ise yemin, 6ldiirme veya zihar gibi giinahla-
r1 6rten bir olgu olarak Kur’anda zikredilmektedir:

515 VY NI el el A & pelle 155
V&ijdo)wﬁmdmuwupw CJJ?LHJU,..\JLIQ—M.H) u:‘YLv
5 salall > 2,6 v g5 \&/ Tevrat'ta Israilogullaryna, “Cana can,
goze g6z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis... ve yaralamalara
da birbirine kisas vardw. Kim kisasi bagislarsa bu kendisi icin bir
kefaret olur. Ve her kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste on-
lar zalimlerin ta kendileridir” diye yazdik.”

Ezheri kiifir kelimesinin istilahi olarak 4 farkli manaya
geldigini belirterek onlar: su sekilde agiklamigtar:

1.1-Kiifr-ii inkar
Kalpvedilile Allah’1 inkar etmektir. Bu tiir kisiler tevhidden

kendilerine anlatilan az bir manay1 bile kavrayamamiglardur.

76  Abese, 80/42.
77 Nahl, 16/106; Ibn Dureyd, Cemberatu’l-luga, 2/786.
78  Maide, 5/45.
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O N r_é,)_;,j ('J (‘ V‘é")’\’“ V*‘J‘; o 1558 u,.Ul Sl/fn/edr edenle-
ri uyarsan da wyarmasan da onlar i¢in birdir, asla iman etmezler’
ayetinde isaret edilen kiiftr bu tir bir kifurdur.

1.2- Kiifr-ii cuhiid

Kalp ile bilip dil ile ikrar etmemektir. Béyle bir kiginin kif-
rii iblisin ve Umeyye b. Salt’in kiifri gibidir. ;s s VJN’L> HF
r.mb-w\jﬁwﬂ\yuw&zw\yl@ﬁﬂudmmw

Jslﬁ\ PEPIR-HE 41558 \ 552 G/ Onlara Allah katindan ellerin-
dekini (Tevrat) dogrulayan bir kitap gelince, daha once kifirlere
karst zafer isterlerken iste simdi bilip tandiklar: (Kur'an) kendi-
lerine gelince onu inkdr ettiler. Allah’in laneti boyle inkircilaradir®
ayetinde ifade edilen kiifir bu tiir bir kiifurdiir.

1.3- Kiifri'l-muanede (inatginin kiifrii)

Kalp ile bilip dil ile ikrar etmek ancak bunu kabul etme-
mek. Eba Talib’in soyledigi su beyitlerde ifade ettigi gibi:

s &) QQS’T,,;O@ dozes (p3 ub Eale Wil
ok 1L bt 505 3 B22a Jis o oSkl V3!

Ben kesinlikle bildim ki Mubammed(s.a.v)’in dini
yeryuziindeki dinlerin en hayirhisidrr.

Levm ediciler veya sovenlerin korkusu olmasaydi beni bu dine
agikea goniil verenlerden bulurdun.

79  Bakara, 2/6.
80  Bakara, 2/89.
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1.4- Kiifr-ii nifak (miinafigin kiifrii)
Kalbi ile inkar eden ancak dili ile ikrar eden.

Kiuftr kelimesinin beraat, temizlenme ve arinma manasina
geldigi de ifade edilmigtir. Seytanin atese atildig: sirada soyle-
yecegi climleyi iceren gu ayette bu anlamiyla kullanilmigtir: |

J.s o 08 Jw‘ W &338 Jben daba 6nceden beni ortak ko;manzz;
dan sorumlu degi/z:m.gf Ancak ayete ‘ben daha once beni Allah'a
ortak kosmanizi kabul etmemistim’ seklinde de meal verilmistir.

R LB Y &1 el s il gl by
BLM e Y5 r@_} 5ixd/ Iman edip sonra inkir edenleri, sonra yine
iman edip tekrar inkdr edenleri, sonra da inkarlarini arttiranlar:
Allah ne bagislayacak ne de onlar: dogru yola iletecektir'™ ayetiyle
ilgili olarak birka¢ yorum bulunmaktadir. Burada anlatilanlarin
Yahudiler, miinafiklar veya savasta birka¢ defa imandan dénen-
ler oldugu yoniindeki goriisler ifade edilmistir. Imanda ziya-
delesmenin mukabili olarak kifiirde de ziyadelesmenin kabul
edilebilecegi ifade edilmistir.*®

Ezheri, istilahi agidan Allah’t inkdr edene kifir denme-
sinin sebeplerini cesitli goriigleri aktararak sorgulamugtir. Or-
negin kifiir kelimesinin liigat manasinin 6rtmek oldugu géz
oniine alinirsa kafir de kalbi 6rtiilii manasina gelmektedir. Na-
sil ki zirhini ve silahini kusanmig birine kéfir deniyorsa kalbi
hakikate ortili birine de kafir denmistir. Ancak Ezheri bun-
dan daha isabetli buldugu farkli bir izahi eserinde zikretmis-
tir. Buna gore kafir, Allah’in kendisini davet ettigi tevhidden

81 Ibrahim, 14/22.
82  Nisa, 4/137.

83  Ez-Zeccic, 1brahiAm b. Seri b. Sehl, Ma 4ni’l-Kur'an ve ivdbubu, thk. Abdiilcelil
Abduh, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1988), 11/119.
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yiiz ¢evirerek bu davetin sonuna ulagabilecegi nimetler ile ken-
di arasina set ¢cekmekte, dolayisiyla bu direnisi neticesinde bu
nimetlere kendini kapatmaktadir.®*

Kur'anda degisik tiirevleriyle beraber ortalama 500 defa
kullanilan bu kelime zikredildigi ayetin baglamina gore kok
anlami Ortmek olacak sekilde degisik manalar verilmistir.
Kur’an 6ncesi Araplarin genelde maddi seyleri 6rtmek mana-
sinda kullandig1 kelime vahiyle beraber soyut bir anlam ka-
zanarak Allah’in verdigi veya verecegi nimetlerin tzerini 6rt-
mek veya kalbin semavi ayetlere kargt ortiilmesi manasinda
kullanilmigtar.

Kifiir kavraminin anlagilmasi, Islam'in tartismasiz temel
kavramlarindan biri olan imanin daha net kavranmasi i¢in ¢ok
elzemdir. Zira iman tam olarak, ancak ziddi olan bu menfi kav-
ram etraflica anlagildig: takdirde zihnen kavranabilir. Kiftir ni-
metleri inkdr manasi yoniyle Allah’in nimetlerine kargi nan-
korliik anlami tagidigindan Allah kavrami ile de dolayl bir ge-
kilde irtibatlidir. Zira Kur’an sik sik yarattigi ve insanlara bah-
settigi nimetlerden bahsetmektedir. Kafir, bitiin bu nimetlere
ragmen minnet duygusundan habersiz yagayan bir kisi olarak
Allah’'in merhametine de layik olamamaktadir.®

Kur'an'in inzaliyle beraber kiiftir kavramsal olarak imanin
tam karsisinda konumlandirilmis ve daha ¢ok dini bir hiivi-
yet kazanmistir. Izutsu’ya gére bu kavram daha Cahiliyye do-
neminde yapilan iyilik ve ihsanlari inkdr etme baglaminda

84  Ezheri, Muhammed b. Ahmed Eba Mansur, T¢hzibu'l-Luga, thk. Muhammed
Avd Muraab, (Beyrut: Dart ihyﬁi Tiirasi’l-Arabi, 2001), 10/111.

85  Izutsu, Toshihiko, Kur'dnda dini ve ahliki kavramlar, ev. Selahattin Ayaz,
(Istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 165, 166.
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kullanilmak suretiyle ahlaki bir anlam alanina ¢ekilmisti. An-
cak ona gore kavram vahiyle bu dogal anlamlarindan tamamen
styrilmig ve tamamen dini bir anlam ytiklenmigti. Ona gore ki-
fir kavraminin anlami sirk, fisk, fiicur, zultim, i‘tidi/haddi as-
mak ve israf gibi kelimelerle yakin irtibatlidir. Onun kurdugu
semantik anlam alaninda kiiftir kavrami bu kelimelerle bir ge-

kilde irtibat halindedir.%¢

2 Hidayet-Dalalet

Hidayet kelimesi ‘6nde olmak, ileride olmak ve lider ol-
mak’ manalarina gelen ‘¢i»’ fiilinin masdaridir. Bu kokten
tiremis olan ‘suzal’ fiili de aynmi anlamda kullanilmigtir. Bu
fiil hem J hem de _J| harfi ceri ile kullanilabilmektedir. Ay-
rica bu fiilin masdar1 olan i3l kelimesi ‘beyan, bir geyin
baska bir seye ¢ikarilmasi, itaat, verd veya rehber’ anlamla-
rina gelmektedir. Kelime Cabhiliyye déneminde yol mana-
sina da kullanilmigtir., Muhadram sairlerden Semmah b.
Dirar’a (6. 21/643) nisbet edilen bir beyitte sair bir binegi
soyle nitelemektedir:

Jyeii edll plis o 86 deale O] 3R 2055 35
Zayif binegin sahibi olan insan yola diistii
Sanki onun (binegin) susuzluktan gozleri ctkmastr.s’

&3¢ kelimesi yagays tarzi, gidisat, yol ve meslek manala-
rinda kullanilmigtir:

86  lzutsu, Kur'anda dini ve ahliki kavramlar, 211.
87  Ferahidi, e/-Ayn, h-d-y maddesi, IN/77; ibn Diireyd, Cembere, V1/201-204.
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Lot ol b s G (Bl el o o 55
Kisinin bilinmeyenlerini yasayis tarz: bana haber verir

Yasam tarzi kisinin gizlediklerini haber verme konusunda
yeterlidir.%

&+l kelimesi dokunulmazlik elde eden kisi igin kullanilir.
O Kkisi bir kavimden siginma veya ahid talep etmis onlar da ona
bunu saglamistir. Bu kisi diyetini 6derse > yani komsu olur.

Bu baglamda Ziiheyr b. Ebi Stlma'ya ait su beyit zikredilebilir.
et o5l 51 o3 s 1yt e o o

Ben siginmus kisileri tutsak eden, komsular: esir eden bir

topluluk gérmedim.

Ayrica erkegin kadinina yaklasmasini ifade etmek i¢in il
&1l Jo ) tabiri kullanilir.® Esir iin de &4l kelimesinin kul-
lanildig1 gorilmektedir. Cahiliye sairlerinden Mitelemmis'e
ait su beyitte oldugu gibi:

Lghy I8 e |1 b O sl o a5

Tureyfe b. Abd onlarin esiri idi. Kafasinin icine kilicla vurdular.

Ezheri kadinin da %us olarak isimlendirilmesinin kocasi-
nin yaninda esir olusuna bina edildigini sdyler. Antere’nin su

beytini de misal olarak zikreder:
G 5 B s Gl Az 5 ]

Ey Able'nin diyarindaki kuyu, kadinimin elindeki nakis gibisin.

88  Ezheri, Tehzib, V1/20v.
89  Ezheri, Tehzib, V1/201; Cevheri, Sihah, V1/2534.
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Kadinin bu isimle anilmas: onun kocasina hediye olarak
takdim edilmesinden kaynaklaniyor da olabilir. &is kelime-
si cihet, taraf veya yon manalarinda da kullanilmigtir. Arap-
larin kiginin bir meseleyi etraflica ele almasi manasinda kul-
landiklari su s6z gibi: sl i 6‘ o ol ds O i . Kelimenin
cihet ve taraf manasini destekleyecek nitelikte Hz. Peygarn—
berin su hadisi de kaynaklarda zikredilmektedir:al J s
y\ Cj’d ‘»uﬂUbd\.@Jﬁb\ 1555 » wjadeduv.\ﬁjww\w
u"\"'J S5 oslg Cfd u\;—\) V’LU 4.1.94»\ d\..p d.J\ 555 56 JQ/
Hz. Peygamber dedi:’Ebii Bekire gidin (séyleyin) insanlara na-
maz kildirsin.’ Hz. Ebii Bekir de ciktr ve tekbir getirdi. Hz.
Peygamber de kendinde giic buldu ve iki tarafinda iki adamla
(hiicresinden) ¢1kt1.””

Hidayet kelimesi ¢esitli tiirevleriyle Kur’anda ortalama 200
defa ge¢mektedir. Mifessirler bu kelimenin Kur’anda v4 farkl
manada kullanildigini ifade etmigtir. Bu anlamlar su gekilde si-
ralanabilir: Beyan,” Islam dini,” iman,” dua, irfan,” irsad,’

Hz. Peygambere verilen teblig vazifesi,” Kur’an,”® Tevrat,”

90  Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnatt, Adil Miirsit vd., (Beyrut:
Miuiessesetii’r-Risale, 2001), I11/304; Tehzibu'l-luga, 6/201

91 Bakara, 2/5, Lokman, 31/5.

92  Bakara, 2/120.

93 Kehf, 18/13.

94 Rad, 13/17.

95 Nahl, 16/16.

96 1bn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Mfislim, Tevili miigkili’l-Kur'an, thk.
Ibrahim Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-Ilmiyye, trs), 248; Kasas, 28/22

97 Bakara, 2/159.

98 Kehf, 18/55.

99  Mi’min, 40/53.
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tevhid,'® stinnet,'*! ilham,'% 1slah, ' rasal,'* basiret,'® delil, %

talim,'?” Gstinlik,'® oncilik,!® Miusliman olarak 6lmek,!°

sevap,"! hatirlatma,'? dogruluk,™” sebat'**

Hidayet kavraminin, kigiyi amacina ulagtirma sart1 tagima-
dan salt yol gosterme manasina geldigine ve bu baglamda ‘de-
lalet etme’yani rehberlik yapma manasinda kullanildigina dair
gorigler de vardir. Bu gérist savunanlar Araplarin ‘rehberlik
ettim ama o hidayete ermedi’ manasinda kullandiklar: s6zi de-
lil olarak getirmislerdir. Bu durumda i fiili ile sJzal fiili ara-
sinda bir ayrima gidilmistir. Zira birincisi yol gésterme ikincisi
gosterilen yola girme yani dogru yolu bulma manasinda kulla-
nilmis olmaktadir.'?

Ayrica bu kelime ‘yoldan ¢ikma ve dogru yolu bulama-
ma’ manalarina gelen ‘dalilet’in zidd1 olarak kullanilmigtir. Bu

100 Tevbe, 9/33.

101 En‘am, 6/90.

102 Taha, 20/50.

103 Yusuf, 12/52.

104 Bakara, 2/38.

105 Bakara, 2/16.

106 Taha, 20/10.

107 Nisa, 4/26.

108 Nisa, 4/51.

109 Saffat, 37/23.

110 Taha, 20/82.

111 Leyl, 92/12.

112 Duha, 93/7.

113 Alak, 96/11.

114 Fatiha, 1/6; Ibni’l-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Niizhetiil-
a’yuni'n-nevazir fi ilmil-vucihi ve'n-nezdir, thk. Muhammed Abdilkerim
Kéazim er-Radi, (Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1987), 625-630.

115 Razi, Eba Abdillah Fahruddin Muhammd b. Omer, Maﬁitl‘/yu’l—éayb, (yy:
Daru’l-Fikr, 1981), 11, 22.
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baglamda | 55 G r.@.))bu Ea) s L;J.@JL; NG 155250 UJJJ\ dJ:Jj\
ipiigsl Dogruya karsilik sap/emlzgz satin alanlar iste onlardir. Bu
sebeple ticaretleri kir ez‘memz; ve dogru yolu da bulamamaglardr’®
ayeti ile gia JL,J (,Sbl 31 Gls A Js u.aﬂ\j I 0A] R V&”J’ e up
Ot IS < 31/ De ki: “Goklerden ve yerden size rizik veren kim-
4ir®” De bi: Allab’tir. O halde biz veya siz, iki taraftan biri ya dog-

117

ru yoldadir yahut agik bir sapkinkk icindedir'’ ayeti misal olarak
gosterilmistir. Nitekim bu ayetlerde ‘dalalet’ kavrami ‘hidayet’
kavraminin ziddi olarak kullanilmistir.’® Dolayisiyla hidayet
kavraminin tam olarak anlagilabilmesi i¢in dalilet kavramina

da deginmek gerekmektedir.

Dalilet ‘kaybolmak, helak olmak, matluba ulastiran seyi
kaybetmek, matluba ulagtirmayan yolda yirimek’ manalarina
gelen 15 fiilinin mastaridir. Kelimenin ifal babina nakledil-
mis hali olan L},p\ ise ‘yoldan ¢ikarmak, sagirtmak’ manalarina

gelmektedir.'”

Ragib el-Isfehani kavrami sirat-1 miistakimden ayrilmak
ve hidayetin z1dd: manasinda kullanrn1§t1r Konuyla ilgili ola-
rakw S FYE (SR oo rg) e Gl FSHE B 201G T
J,Sy (._(,.l; G G5 e J@ W6 15 43/ De ki: “Ey insanlar! Iste
size rabbinizden gercek gelmistir. Artik kim dogru yolu tutarsa
kendi lehine bu yolu secmis, kim de saparsa kendi aleyhine sapmas
olur. Ben sizin adiniza hareket edecek degilim™’ ayetini misal ola-
rak zikretmigstir. Az veya ¢ok, kasith veya kasitsiz hak yoldan

116 Bakara, 2/16.

117 Sebe, 34/24.

118 Zemahgeri, Ebu’l-Kéasim Mahmud b. Amr Carullah, e/-Kegsaf, thk. Es-Sirbini
Seride, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 1, 49.

119 el-Cevheri, S:4dh, V, 1749; Ibn Manztr, Muhammed b. Miikerrem b. Ali,
Lisanwl-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1414/1994), XTI, 391.

120 Yunus, 10/108.
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her tlrli ayrilma dalalet olarak isimlendirilir. Bu ytizden bu
kelime peygamberlere de kafirlere de nisbet edilmistir. Her ne
kadar bu ikisi arasinda ¢ok buyiik farklar olsa da N ENEST
i;.x,@_e/ Seni yol bilmez halde bulup yol gostermedi mi"' ayetinde
Hz. Peygamber hakkinda ve yine VJJ\-G.H SUSs Je.\ GHP AN
Yanindakiler ise, “Vallahi sen hila eski saskinligindasin” dediler.”
Ayetinde de Hz. Yakup hakkinda bir niteleme olarak zikre-
dilmistir.'* Ancak Peygamberlere isnad edilen dalalet unutma,
hata ve yanilma manalarindadir.

Dalalet farkl: bir baks acisiyla ikiye ayrilmigtur:

2.1. Nazari hilgilerde dalalet

Bu tiir dalalet zihni veya kalbi fiil olarak kabul edilen iman
ve kabullenme yo6niinden kisinin dogru yolu bilmemesidir.
e YOG Js 38 fw o515 dhisy o5 wili wb,& sl Allah’,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkar
eden kimse iyice sapitmistir.”?* Ayetinde ifade edilen dalalet bu
tirdendir. Burada dalalet kavrami kiifiir kavraminin anlam ala-

n1 icerisinde mana bulmustur.

2.2. Ameli ilimlerde dalalet

Bu tiir dalélet kisinin iman ettigi halde ibadetlerden olugan

ser’l hikiimleri bilmemesidir.'*

121 Duha, 93/7.

122 Yusuf, 12/95.

123 Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Abdillah, e/-Miifradit fi garibi’l-
Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Davadi, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412/1992),
509.

124 Nisa, 4/136.

125 Ragib el-Isfehani, Miifradat, 510.
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Dalilet kavrami bunlar diginda genelde sabit duran sey-
lerin yerini bilmeme, 6liip toprak olma manasinda da kulla-
nilmigtir. 45 L ;b Jwas db- ua.\ Gl u@\ﬂ < HIWNHE bJsz
05538/ Tnkarcilar soyle derler: “Toprakta kaybolup gittigimizde
biz yeniden mi yaratilacakmisiz?” Aslinda onlar rablerinin huzu-

runa ctkacaklarini inkdr etmektedirler.’?

Bu kelime ¢esitli tirevleriyle beraber Kur’dnda ortalama

200 defa zikredilmistir.

Ibnu’l-Cevzi dalalet kelimesinin tefsirlerde on farkli ma-
nada kullanildigini belirtir:

a—Ku(,‘uk diisiirmek ve rezil etmek W 15 Jlde 4l uk.aﬁ N
dj‘j?d.ﬂuﬁddjrm LUM\Y\QJ.Lm lﬁj_bl@d(..gﬂaanw@J
wmdu}wu@r&uﬁ,guw}wbumlwym
[Allab’in sana lutfu ve esirgemesi olmasaydr onlardan bir girub
seni yaniltmaya yeltenmisti; halbuki onlar ancak kendilerini sap-
tirirlar, sana highir zarar veremezler. Allah sana kitabr ve hikmeti
indirmis, bilmedigini sana ogretmistir. Sana Allah’in litfu gercek-
ten biiyiik olmustur.’>’

Zifer kabilesinden Ta'me b. Ubeyrik olayr mufessirlerin it-
tifaki ile Nisa Saresinin 105-115. ayetlerinin niizul sebebidir.
Olayin 6zeti soyledir: Ensardan Katade b. Nu'man'in zirh: ¢a-
linir. Zarh, icinde un bulunan delikli bir torba igerisindedir. Zir-
hi ¢alan kisi bunu Zeyd b. Semin adinda bir Yahudi' nin evinde
saklar. Zirh, sahipleri tarafindan oncelikle Ta‘me b. Ubeyrik'in
evinde aranir. Ta'me zirh1 ¢almadigini soyler ve yemin eder.

Bunun tzerinde torbadan doékilen unlarin izi sirtlerek Zeyd

126 Secde, 32/10.
127 Nisa, 4/112.
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b. Semin isimli Yahudi'nin evine ulagilir ve zirh orada bulunur.
Bunun tzerine Zeyd b. Semin zirhi kendisine Ta‘me’nin ver-
digini séyler. Buna da orada bulunan Yahudiler sahitlik ederler.
Bunun tzerine Zifer kabilesinin ileri gelenleri konunun Hz.
Peygambere arz edilmesini isterler. Hz. Peygamberin yanina
gelince Ziifer kabilesinin ileri gelenleri Ta‘me’nin ve kabilele-
rinin bu olaydan aklanmasini, Yahudi’nin de cezalandirilmasi-
nt isterler. Hz. Peygamber tam Yahudi'yi cezalandiracag sirada
bu ayetler iner ve Ta‘me’nin zirhi ¢aldigi ortaya ¢ikar. Bunun
tizerine Ta‘me’'nin Medineden kagtig1 ve irtidat ettigi rivayet
edilir.”?® Ibnu’l-Cevzi ayette dalalet kelimesinin kiigiik distir-
me manasinda kullanildigini iddia eder.

b- Aptallik, cahillik: &5 1,55 611,58 S 1 Jol 3815/
Nitekim o seytan sizden nicelerini saptirdr. Hig aklinizi kullanmi-
yor muydunuz?”? 1bni’l-Cevzi ayette idlal kelimesinin aklet-
menin zidd1 baglaminda kullanilmasini bu manaya bir delil ola-
rak gormektedir. Fahruddin Razi, ayetteki ‘idlal/saptirma’nin
seytanin, asil gaye olan Allah’a ibadetten alikoymasi olarak tef-

sir etmigtir.™

c- Hiisran ve ziyan: /.. J5.o _;aJ G\T OV Siiphesiz babamiz
apagik bir yanilg: icerisinde’ Hz. Yakubun ¢ocuklarinin baba-
lar1 hakkinda soyledikleri bu s6z de dalalet kelimesinin kulla-

nildig: yerlerden biridir. Miifessirler burada ¢ocuklarinin, Hz.
Yakub'un, Hz. Yusuf’a olan agir1 sevgisinden dolay: dogru di-

128 Hiakim en-Nisaburi, Eba Abdillih Muhammed b. Abdillah, e/-Miistedrek
ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdilkadir Atd, (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-
Ilmiyye, 1990), 1V, 426; Zemahseri, Kessf; 1, 523.

129 Yasin, 36/62.

130 Razi, Mefarih, XXVI, 301.

131 Yusuf, 12/8.
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sinme yetisini kaybettigini kani olduklarini ifade etmislerdir.
Ancak buradaki dalaletin peygamberlerin ismet sifatiyla ¢eli-
secek bir sapkinhiga diisme hali olmadigina y6nelik uyarilar da
tefsirlerde yer bulmustur.*?

d- Azap, zorluk ve sikinti: :fjj\ J, & f\ Lis e o8
sl IS5 NI s 55250 &4k N /AUl hakkinda yalan m:
uyduruyor, yok:va aklini mi yz'z;irmi,r bu?” Bilakis! Asil dhirete inan-
mayanlar azaptadirlar ve tam bir sapkinhk icindedirler.” ™’ Razi,
dalaletin Jn/zam sifatiyla nitelenmesinin sebebi olarak sunlar
ifade etmektedir: “Hidayete erdirilmis birini dalaletle nitele-
mek dalalettir. Ancak insanlara hidayet yolunu gdsteren yani
‘hadi’ bir peygamberi cinnet ve dalaletle nitelemek derin bir

7134

sapikliktir.

5

e- Gegersizlik, faydasmhk Yl g, ﬂ;-‘% r.(.w Je s
W¢Mﬁ\uwﬁjum ,QJJW‘FJJJ\ v
&\ + ¢4 /De ki: “Size, is ve davranislar: bakimindan en ok ziya-
na ugrayanlart bildivelim mi? Onlar, iyi yaptiklarini sandiklar:
halde, diinya hayatinda ¢abalar: bosa giden kimselerdir.™> Tef-
sirlerde, amelleri bosa gidenlerin Hristiyanliktaki ruhban si-
nuft, ehl-i kitap veya Hariciler oldugu yontinde ¢esitli gorisler

serdedilmigtir.’

f—Hata g)jgé d\ ‘JA\ Ajy)}ANJw‘.)\ m}n Y) U.A}aj ULSLA)
Mywywd}w)jw\wwjrhf‘uﬁ yJ\v@/Bzrmumm

132 Zemahgeri, Kessif, 11, 446; Razi, Mefirih, XVIII, 508.

133 Sebe, 34/8.

134 Razi, Mefarih, XV, 195.

135 Kehf, 18/103, 104.

136 Zemahgeri, Kegsaf, 11, 749; Beydavi, Nasiruddin Eba Said, Envaru't-Tenzil ve
esraru’t-Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasl, (Beyrut: Déru Thyai
Turasi’l-Arabi, 1997), 111, 294.
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erkek veya bir miimin kadinin, Allah ve resulii bir emir ve hiikiim
verdiklerinde artik islerinde bundan baskasini segme haklar: ola-
maz. Allah’in ve resultiniin emrine itaat etmeyenler dogru yoldan
agtkea sapmaslardir.”™ " Ayetin sebebi niizuli olarak Hz. Pey-
gamberin Zeynep bnt. Cahs ile evlathigi Zeyd b. Harise'yi ev-
lendirmek istedigi sirada buna Zeynep bnt. Cahs ve kardesi
Abdullah b. Cahg'in kars: ¢ikmasi gosterilmektedir. Ayetle Hz.
Peygamberin tasarruf ve fiillerinin Misliimanlara yonelik bag-

layic1 etkisi siibut bulmus olmaktadir.’*®

g- Helak, yok olma::J.i.gé- Sl 4 HES IR jb 3
RS 5 ;L;L - Jg/jn/edrczlar soyle derler: “Toprakta kaybolup
gittigimizde biz yeniden mi yaratilacakmisiz?” Ashinda onlar rab-

lerinin huzuruna cikacaklarini inkdr etmektedirler.”’

h- Unutma: 331 LAS] 338 Walas| Jua8 O/ Bird unutur-
sa digeri hatirlatsin diye..."* Borglar hukukunu tanzim eden bu
ayette verilen borcu yazmak icin bir katip iki tane de erkek
sahit bulundurulmas: emredilmistir. Tki erkegin bulunamadig:
durumlarda ise bir erkek iki kadinin sahitlik yapmasi istenmis-
tir. Iki kadinin sahitligine gerekge olarak da onlardan birinin
unutmasi durumunda digerinin hatirlatmas: gésterilmigtir. Bu-
rada dalalet kelimesi unutma manasinda kullanilmistir.

1- Bilgisizlik: 5 U201 5 Ui 131 Gsé J6/ Meiiss, “Ben” dedi, “O

isi, (sonunun oliime varacagini) bilmeden yaptim.” "

137 Ahzab, 33/36.

138 Zemahseri, Kegsaf, 111, 539; el-Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed,
el-Cami‘ li abkémi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdini, Ibrahim Etfis, (Kahire:
Daru’l-Kitubi'l-Misriyye, 1964), X1V, 186.

139 Secde, 32/10.

140 Bakara, 2/282.

141 Suara, 26/20.
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i- Hldayetm Zlddl Lu wyu “ )L» u,ﬁa u\ W \J 4»\ u\

WL«J\\I\«J@L@\JMSM‘_;J.@U\JMS ‘_}@M\J@AD\:\)\

“Siiphe yok ki, Allah herbangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta
onun da otesindekini misal vermekten utanip cekinmez. Bunun
karsisinda iman edenler onun, Allah’tan gelen gercek oldugunu bi-
lirler, inkdr edenler ise ‘Allah misal olarak bununla neyi kastedi-
yor?” derler. Allah bircok kimseyi onunla saptirir, bircok kimseyi de
onunla dogru yola iletir; onunla baskalarini degil, ancak emrine

karsi gelenleri saptirir.”™?

Burada kanimizca Gzerinde durulmas: gereken husus hida-
yet ve dalalet gibi iki zit kavramin Kur’anda kullanildig: bag-
lamlardan biri olan ve aslinda kelami bir mesele olan Allah’in
insani bu ikisinden birine yoneltmesidir. Bu baglamda yukari-
da dalalet ile ilgili verdigimiz son ayet irdelenmelidir. Hidaye-
tin Allah tarafindan nasip edilmesi hususunda Islami gelenek
icerisinde uzlag1 var gibidir. Ancak ilahi dalalet meselesi hem
Mislimanlar igerisindeki modern dustince taraftarlart hem de
Miisliman olmayanlar tarafindan reddedilen ve insanin ira-
desini yok sayma tehlikesi tagidig1 distiniilen bir olgudur. Bu
noktada cevabi konusunda ihtilaf edilen soru sudur: Allah da-
lalete dugtirtir mi? Ayette gegen Allah’in dalalete dugtirmesi
meselesini nasil anlamamiz gerekir?

Konuyla ilgili olarak tefsirlerde farkli agiklamalar yapilmig-
tir. Zemahgeri buradaki j..;T/dalalete digtirme fiilinin Allah’a
nisbetinin sebebe nisbet cinsinden oldugunu beyan etmekte-
dir. Yani Allah onlarin dalalete diismelerine sebep olan misali

142 Bakara, 2/26; Ibni’l-Cevzi, Niizhe, 406-409.
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yaratarak bu fiilin sebebi olmaktadir.'*® Zemahgeri’'nin bu di-
suncesinde mutezile mezhebinin Allah’in hidayet ve dalaleti
yaratmayacagina yonelik kabulleri etkili olmus gorinmektedir.
Rézi de konuyu detayli olarak ele almus, tefsirindeki hakim ts-
luba uygun olarak meseleyi maddeler halinde tek tek irdele-
migtir. Ancak burada bu gortsleri tek tek zikretmeyecek, an-
ladigimiz kadariyla Rézi’nin kabul ettigi fikirleri kisaca ifade

edecegiz.

Razi’ye gore ayette Allah’a isnad edilen idlalin hakiki ma-
nada anlagilmas: miimkiin degildir. Zira kelimenin hakiki ma-
nast kisiyi hak yoldan ¢evirmek veya hak yoldan dénmeye da-
vet etmektir. Her iki manasiyla da kelimenin Allah i¢in kulla-
nilmasi caiz degildir. Mifessir fikrini maddeler halinde ayet-
lerle ispat etmektedir. Ona gore Kur’anda Allah’a isnad edi-
len idlal/saptirma ya bu ayette oldugu gibi bir sinama ve im-
tihan manasinda ya da ceza manasinda kullanilmigtir. Birin-
ci durumda Allah mitesabih bir ayeti veya fiili zikreder veya
yaratir. Inancinda problem olanlar bundaki hikmete ve nasi-
hata teslim olmak yerine bilgisizce te'viller yaparak, hakkin-
da bilgi sahibi olmadig: meselelere takilarak yoldan ¢ikarlar.’
Ikinci durum ise kafirlerin yaptiklarinin sonucunu ifade etmek
icin kullanilan idlaldir. Bu baglamda Kur'’anda Allah’a nis-
bet edilen bu kelimenin hakiki manada anlagilmasi mimkiin
olmayinca onu te'vil etmek gerekmektedir. Nitekim Allah’a is-
nad edilen idlal O’nun tarafindan indirilen ayetlerin kafirler

143 Zemahseri, Kegsaf, 1, 118.
144 Bknz, Ali Imran, 3/7.
145 Bknz. Gafir, 40/71.
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tarafindan kabullenilememesi, imtihan vesilesi olan meseleler-
de teslimiyet yerine kafirler tarafindan ortaya konan stiphe ve

kararsizliktir.140

Kurtubi de ayette Allah’a isnad edilen idlalin manasi-
n1 agiklarken Mutezilenin, ‘Allah dalelet ve hidayeti yaratmaz’
seklindeki gorisiine itiraz ederek konuya giris yapmugstir. Ona
gore Allal’a isnad edilen idlalin manas: tesmiye/isimlendirme
yani nitelemedir. Birine U6 &4z dendiginde bu ciimlenin ma-
nasi ‘onu fasik olarak isimlendirdim’ demektir. Buna benzer bir
sekilde ayetteki kelimenin manasi da kafirlerin dall/dalalete
sapmis olarak nitelendirilmeleridir.’*’

3. Salat

Kur’anda gecen 6nemli kavramlardan biri de sall/ es-
salat’tir. Yapilan tespitlere gore salat kavram: isim haliyle
Kur’anda seksen tg, fiil haliyle on iki defa olmak tizere toplam
95 kere gegmektedir. Bu kavram 1,5 — ,La; — SLu kelimesin-
den tiiremistir. s>.all kelimesi iz kalibinda gelmis bir masdar-
dir. Asli i35 olan kelimede sarf kurallar1 geregi ibdal ve 1’1l
meydana gelmis ve  harfi elife doniiserek s olmusgtur. Cemi
formunda bu ; tekrar agiga cikar ve kelimenin ¢ogulu &izls
seklini alir. Mushafta yazilig sekli aslina uygun olarak elifle de-
gilde ;ile Lo dir!#®

Ezheri (6.370/980), Ibn Faris (6.395/1005), Zemahseri (6.
538/1144) gibi dilciler “s3." kavraminin koki olarak “ Lo /

146 Razi, Mefarih, 11, 365-369.

147 el-Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, e/-Cami‘ /i
Abkimi’l-Kur'dn, thk. Ahmed Berdani, Ibrahim Atfis, (Kahire: Daru’l-
Kiittibi'l-Misriyye, 1964), 1, 244.

148 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, s-1-v maddesi.
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saly” fiilini kabul etmiglerdir. Cevheri (6. 400/1009), Ragib el-
Isfehani (6. 502/1108), Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), Ibn
Manzir (6. 711/1311) gibi dilciler ise kavramin koki olarak
“sala/Sus 7 fiilini esas almiglardir. Ancak bu miellifler fiildeki 4/
elif” harfini ydan doniigmis olarak kabul etmiglerdir. Zira mii-
elliflerin eserlerinde ayrica fiilin It haline yer vermeyip sade-
ce S'li ve Ili haline deginmeleri bunu géstermektedir. Ferahidi
(6.175/791), Ibn Dureyd (6. 321/933), Talekani (6. 385/995),
Ibn Side (8.458/1066), Mutarrizi (6. 610/1213), Firuzabadi (6.
817/1415), Zebidi (6. 1205/1790) gibi dilciler ve son donem
sozliklerden Mutemu'l-Vasit muellifleri ise “salat” kavraminin
kokii olarak “ Jl /salv” fiilini esas almiglardir.'*?

Arap dil sozliklerinde L fiili kok anlamu itibariyle ‘dua
etmek’ manasinda agiklanmigken L. fiili daha ¢ok ‘atese gir-
mek, yaslanmak’ manasiyla agiklanmigtir. Bu baglamda 5.
kelimesinin koki olarak kanaatimizce Lo kelimesi yerine ;Lo
kelimesinin kabul edilmesi daha isabetli olacaktir. Nitekim
mushaflarda bu kelimenin 3 ;L seklinde yazilmas: ve ¢ogulu-
nun <l ;Le seklinde getirilmesi bu kanaatin olusmasina destek
veren unsurlardir. Saly/ L. kelimesi “_,” babindan “ >, ” ke-
limesi ise “le>” babindan gelmektedir Kur'anda her ikisi de de-
falarca gecen bu iki farkli kelime tek kelime zannedilerek salat
kavraminin kendisinden geldigi ve temelde “dué etmek” mana-
sina gelen “ Lo slas o kelimesti, “atese sokmak” manasina
gelen “ULo ¢ Las « Lo kelimesiyle karigtirilmigtar.’>°

149 Cahit Karaalp, Tuirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu-Salit Kavrama
Ornegi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstittsi, Konya, 2017,5.117,118.
150 Daha ayrintili agiklamalar i¢in bknz: Cahit Karaalp, a.g.t., s-116-120.



114 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

Bu kelimenin cahiliye doneminde de dua manasina geldi-
gine el-‘Asd’nin su beyti misal gosterilmigtir:

0l s e e L5 5 gl LS
(Sarap tiiccars) icki kiipiinii riizgara dogru tuttu sonra da (eksimesin,
bozulmasin) diye (_\o ) “dud etti”ve kiipiin agzini kapatts
el-‘Ag@’ya ait bir bagka beyit soyledir:
izt dup s s el Sl S oy
ezt o3l IS BB Ly eaeil ol g Je el

Kizim, yolculugum yaklasinca soyle dua eder: Ya Rabbi babam:
stkint1 ve mesakkatlere karst koru!

Ey kizim bana ettigin(=Jw ) ‘dudnin” aynisi senin icin de
olsun ama artik yat. Ciinkii viicudun dinlenmeye ihtiyact var.™’

Ibnu’l-Cevzi salat kelimesinin miifessirler tarafindan on
farkli manada tefsir edildigini belirtmigtir:

a-Ser‘i ibadet: V.»of-‘ﬁb SRS NPT §olall 050 5l

o4 s 3 / Namazlarini dzenle kilan, zekiti veren ve a/yzrez‘e kesin
olarak inananlar;™? Ayette kelime, ser’1 1stilahta kazandigi an-
lam olan, vakitleri ve sekli belli ibadet anlamina gelen namaz
manasinda kullanilmigtir.

b- Magﬁretve 1st1gfar UJ.U\ g JJ\ gE uji.m 4:§:LU )
L,.JM; | ,‘J..ﬂ 5 ale }La | y\ ! Allah ve melekler peygambere salit edi-

yorlar; ey iman edenler, siz de ona salit ve seldm okuyun.” >

151 Ibn Direyd, Cemberatiil-luga, 1,115; Ezheri, Tehzib, X11/165, 166.
152 Lokman, 31/4.
153 Ahzab, 33/56.
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c- Dua: d‘ v.@wl& J“’J L@.) r.@,:Sj) VJ&J.@J@ 49.3....0 V.@_H)A‘ u’“ J.>
A e 05 ‘..gj NCSROY ).La /Onlart arindirmak ve temize cikar-

mak tizere mallarindan sadaka all Bir de onlar i¢in dua et; ciinkii

senin duan onlara huzur verir. Allah her seyi cok iyi isitmekte ve
bilmektedir.”**

d- Kiraat: M‘ ;mewbmuu w},s\ Um\,\m\ \_,&;\Jﬁ
MJJWCJ\‘)L@JMBUYJ\JJMJ@.%AY}

“De ki: “Ister Allah diyerek, ister rahman diyerek yakarin;
hangisiyle yakarsamz olur, biitiin ¢linkii giizel isimler O'na mah-
sustur.” Namazinda niyazinda sesini fazla yiikseltme, fazla da kis-

ma, ikisinin arasinda bir yol tut.”>

e- Dln&JMo\,\uju:u;aui\» Q\J"L;L).Lo! Coad 1,6

‘Kavmi ise, “Ey Suayb! Atalarimizin taptigi seylerden ya-
hut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmaktan vazgecmemi-

zi sana ibadetin (dinin) mi emrediyor? Oysa sen wyumlu ve akill
birisin!” dediler.”*¢

f- Namaz kilma yeri: | J 5 & ‘Y\ d?-fmr.h)béuﬂ \f-f\ oy
»ijub.Lajcuch\fpw.L@JWr@.MuaU\w\Ceb\bba.\)\b)
J.:J:«Lg‘}dctmd\a °/U.A4U|djaﬁj‘5\f.\54h|r..»\szx

“Onlar surf “Rabbimiz Allah’tir” dediklerinden dolay: haks:z
yere yurtlarimdan ¢ikarimas kimselerdir. Eger Allah’in, insanla-
rin bir kismiyla diger kismini engellemesi olmasaydi, manastir-

lar, kiliseler, havralar ve mescidler -ki oralarda Allahin adi cokea

154 Tevbe, 9/103.
155 1sra, 17/110.
156 Had, 11/87.
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anthir- yikilir giderdi. Allah kendi dinine yardim edenlere muhak-

»157

kak yardim edecektir. Kuskusuz Allah giiclidiir, mutlak galiptir.

g- Cuma namazi: wJ\ pE 8 jLa.ULg.UJ 150 1,5l uJ.:J\ ey
dﬁl&éd‘vgﬁvgéc»ubjbjﬂ\;bg"WL‘)

‘Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agr: yapildiginda
Allab’t anmaya kosun ve alisverisi birakin. Eger bilirseniz, bu si-

158

zin igin ok hayirhdr.

h- Cenaze namazi: J\.c Y) sl Sl e R s\’ J..a» NF
Owbvﬁj\fujdfﬂ)jmbbﬁﬁa‘cﬂ

“Onlarin arasindan élen birinin namazini sakin kilma, me-
zart basinda da durma! Ciinki onlar Allah ve resuliinii inkar etti-
»7159

ler ve yoldan sapmas olarak oldiiler.

1~ Ikindi namaz1: (.5.»\ s 13 {..iw s3les \y\ Ll @G
&ﬁﬁrg\u\vsﬁu»ulﬁljlv@d.w\yub\w)\yuﬁj\
v..,;)w\mbow Ml@wwwuﬁ\wr&uuu@\ﬂ
J.N\HJJ\:\b\w\oswr&‘ﬁjd;b&s}bm‘ué N

“Ey iman edenler! Birinize oliim gelip catinca vasiyet esnasin-
da iginizden iki ddil kisi, sayet seyahatte iken basiniza oliim musi-
beti gelmigsse sizden olmayan baska iki kisi aranizda sahitlik etsin.
Eger (vasiyeti uygularken) icinize bir siiphe diiserse, bu iki sahidi
namazdan sonra ahkorsunuz; ‘Bunu yakinimiz hatirina da olsa
highir bedel karsihginda satmayiz ve Allah'in buyrugu olan bu ta-
mikligr asla gizlemeyiz, aksi halde apagik giinahkdrlardan olacagi-
mizda kusku yoktur” diye Allab’in adina yemin ederler.”®

157 Hac, 22/40.
158 Cuma, 62/9.
159 Tevbe, 9/84.
160 Maide, 5/106; 1bnii’1—CeVZi, Niizhe, 394-396.
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Kur'an'in anahtar kelimelerinden biri olarak s> kelimesi
ile ilgili olarak giiniimiiz aragtirmacilar: tarafindan da ¢ok sa-
yida aragtirma yapilmis ve bu konuda makaleler kaleme alin-
mugtir. Hatta kelimenin Arapga asilli olmadigy, farkl: dillerden
bu dile gegerek Araplastigi yoniinde gorusler ileri stirtilmistiir.
Bu aragtirmalarda kelimeye bir¢ok manalar verilmis ve meal-
lerde verilen manalar listelenmigtir. Bu manalarin mihveri ise
dua etmek, yalvarmak ve ibadet etmek olarak sinirlandirilabilir.
Tespit edebildigimiz kadariyla kelime, yukarida agikladigimiz
Uzere 4. fiilinden tliremis olmakla beraber giiniimuz aragtir-
macilar1 arasinda Lo kékiinden tiiredigi dustnilerek bir an-
lam kargasasinin 6znesi olmugtur. Ahzab suresinin 56. Ayetin-
de gecen miminlere hitaben | Lo/salat edin emri ‘destekleyin/
Hz. Peygamberin yaninda yer alin’ seklinde anlagilmistir. Bu
anlayisin kanimizca sebebi kelimenin ‘atese yaslamak, atese at-
mak’ manasina gelen Lo fiiliyle karigtirilmasidir. '

4. Kitap

Kitap kelimesi Arapca bir fiil olan _x‘den tiiremis bir
kelimedir. <5 fiili asli manasi itibariyle ‘incileri bir ipe diz-
mek, boncuklar: sirlamak, bir seyi bagka bir seyin ardina diz-
mek’ manalarina gelmektedir. Ayrica fiil, ‘bir hayvan: kaziga
baglamak, bir kirbanin agzini baglamak ve iki deri pargasini
iple birbirine dikmek’ manalarinda da kullanidmigtir. Bitiin bu
manalarda parcalari veya unsurlari yan yana getirip birlegtir-
mek anlamu gizlidir. Bu fiilin ‘yazmak’ manasinda kullanilma-
st ise harflerin de boncuk ve inci gibi yan yana dizilmesinden

161 Murat Siiliin, “Salatuselam Ayetinde Emredilen Nedir? el-Ahzab Suresinin
56. Ayetinin Tefsiri”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkexi Dergisi,
C:4, 5:1, 2018, Lefkosa, s:15
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kaynaklanmaktad1r Bu fiilin masdar: olarak sézliklerde -3
~ols ~iLs gibi kelimeler zikredilmistir. Dolayisiyla wts/kitap
kelimesi bu fiilin masdar1 olmaktadur.’* Kitap kelimesi masdar
olarak kullanilabildigi gibi i¢ine yazilarin yazildigi nesne ma-
nasinda da kullanilmigtir. Bu baglamda Hz. Peygamberin su
hadisi zikredilebilir: &I 3 ok LIS ) | i el LS ) ki e/
Kim kardesinin yazdigi seye (gizlice) bakarsa atese lm,émz; gibidir.”
Burada Hz. Peygamberin kisinin yazdig1 ve gizli kalmas: i¢in

ugrastig1 herhangi bir seyi okumak kast edilmistir.

Kur'an’a da bu ismin verilmesi muhtemelen onun i¢in-
de kissalar, 6gititler, hikmetler, emirler veya nehiyleri bir ara-
ya getirmesinden kaynaklanmis olabilir. Ayrica Hz. Peygam-
ber Muaz b. Cebel'i Yemene muallim olarak gonderirken Ye-
men valisine hitaben yazdigi mektupta su ifadeleri zikretmis-
tir: ‘Size ashabimdan bir kétip génderiyorum’. Hz. Peygambe-
rin burada katip olarak zikrettigi kelime 4lim manasindadir.
Zira o donemde yazma bilenler genis bir ilmi birikime de ayn:
zamanda sahip bulunuyorlardi. Dolayisiyla katip olanlar yani

yazmay1 bilenler, onlar nazarinda degerliydiler.'**

Cabhiliye Araplar: kitap deyince diger dinlerin elinde bulu-
nan kitaplar anhyorlardl Buna En‘am 156 ve 157. Ayetlerde
soyle isaret edilir: & 445 55 r.ﬁ.«J | 5515 oyub A5k a5 s 135/ Bu
da (Kur'an) bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir. Ona uyun

ve giinahtan korunun ki size rahmet edilsin. 165

162 Halil b. Ahmed, el-Ayn, k-t-b maddesi; Ibn Diireyd, Cembere, 1/255; Cevheri,
S1hah, 1/208; Ragib el-Isfehani, Miifradit, 699.

163 Eba Davud, Kitabu's-Salat, 1385.

164 Ibn Manztyr, Lisénu'l-Arab, 1/699.

165 En‘am, 6/155.
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U,Leww\ﬁu;wuh,mwwwguumwj\w\;,a:u\
&M(;sguwwdmmum\wdj\ u)j\jjja,,\ 10
u.w\.” ng%ﬁd“;ﬂ‘ ubb UASW(,.LP\UAAW)j L;JJE} V.i))

Ospds 1568 Wy Oldall 2,7 G Lo b s/ Kitap yalniz bizden

onceki iki topluluga indirildi; biz ise onlarin okuduklarindan ta-
mamen habersiziz” demeyesiniz. Yahut “Bize de kitap indirilseyd,
dogru yolu bulmada onlar: gecerdik” demeyesiniz diye (Kur'ant in-
dirdik). Iste size rabbinizden apagik bir delil, bir hidayet ve rahmet
geldi. Allal’'in dyetlerini yalan sayan ve onlardan yiz cevirenden
daha zalim kim vardir? jyez‘l@rimizdm yuz cevirenleri yiz cevir-

melerinden 6tiirii azabin en kitisiiyle cezalandiracagiz.'”

Kur'an-1 Kerimde kitab kelimesinin tiremis oldugu koék
fiilin ¢esitli mistaklari, “yazma” manas: yaninda “farz kilma,
hikmetme, takdir etme, icad, izale, yok etme” anlamlarinda
kullanilmigtir.’

Kur'anda kitap kelimesi altis1 ¢ogul (kitiib) olmak tzere
261 yerde ge¢mektedir. Ayrica birgok ayette ayni kokten fiil ve
isimler yer almaktadir. Kur'anda, Araplarin aslinda ¢ok da agi-
na olmadiklar1 bu kelimenin bu kadar sik kullanilmas: ilgingtir.
Bunun sebeplerinden biri onlarin immi olarak diger ehl-i ki-
tap karsisinda duyduklar: ezikligi ortadan kaldirmak olabilir. Bu

ayetlerde kelimenin baglica su anlamlarda kullanildi: goriliir:

4. Vahiy

Peygamberlerden her birine indirilen vahiylerin bitiini
ozel isimlerinin yaninda kitap ile de anilir. Ragib el-Isfahani,
aslinda kitap kelimesinin yazili metni ifade etmekle birlikte

166 En‘am, 6/156,157.
167 Ragib el-Isfehani, Miifradat, 701.
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istiare yoluyla metnin sozli sekli i¢in de kullanildigini, do-
layisiyla Allah kelaminin sozli sekline de kitap denildigini
belirtir. Ayrica ilahi kelam: ve hitkiimleri bir araya getirme-
si, bunlarin insanlar tarafindan yaziya gecirilmis olmasi gibi
sebeplerle de vahye kitap denildigini sdylemek mimkindir.
Kur’anda kitap, genel anlamda Allah’in peygamberlerine in-
dirdigi vahyi ifade ettigi gibi tg ilahi kitaptan her biri i¢in de

kullanilir.168

a) Kur'dn-1 Kerim: Allah’tan geldiginde hicbir siiphe bu-
lunmayan kitabin sakinanlar i¢in hidayet kaynag: oldugunu,'”
Allah’in insanlar arasinda dogru hitkmetmesi i¢in peygambe-
re kitap indirdigini'® ve daha 6nceki kitab: dogrulayip koru-
mak tizere peygambere kitap yolladigini,'"”* onun insanlari ka-
ranliklardan aydinliga, Allah’in yoluna ¢ikarmas: i¢in peygam-
bere indirilen kitap oldugunu,'” kitabin miibarek bir gecede
indirildigini,'” belirten ayetler bu kullanimin bazi 6rneklerini

teskil eder.

b) Tevrat: Kur'an-1 Kerimde Hz. Musa’ya gonderilen ila-
hi vahyin bazen furkan, bazen Tevrat bazen de kitap ismiy-
le gectigini gormekteyiz. Musd'ya kitap verildigini ve bunun
Israilogullar: i¢in hidayet vesilesi kilindigini,'”* Masa'min ki-
tabinin rehber ve rahmet kaynag: oldugunu,'” Allah’in iyilik

168 Ragib el-Isfehani, Miifradit, 699.
169 Bakara 2/2.

170 Nisa 4/105

171 Maide 5/48

172 Ibrahim 14/1

173 Duhan 44/2-3

174 1sra 17/2

175 Ahkaf 46/12
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edenlere nimetini tamamlamak, her seyi aciklamak, hidayete
erdirmek ve rahmet etmek maksadiyla Misa’ya kitap verdigini'”®
bildiren ayetler bunlardan bazilaridir. Ibn Manzir, Kur'anda
kitap kelimesinin mutlak olarak gectigi yerlerde bundan

Tevrat'in kastedildigini soyler.'”’

¢) Incil: Kur'an-1 Kerim'de iki yerde Hz. Isa’ya kitap veril-
diginden bahsedilir. Birinde Hz. Isa’'nin diliyle, “Ben Allah’in
kuluyum, O bana kitab: verdi ve beni peygamber yapt:””® bu-
yurularak Incil icin de kitap kelimesi kullanilmistir. Bir dige-
rinde de Hz. Isa kast edilerek {(Ona) kitabs, hikmeti, Tevrat’y
ve Incil'i 6gretti’ denilerek Hz. Isa'ya gonderilen vahiy icin de

kitap kelimesi kullanilmigtir.'”

4.2. Amel defteri

“Insanlarin diinyadaki inanglarinin ve fiillerinin kaydedil-
digi yazi, belge” anlamina gelen amel defteri birgok ayette kitap
180

kelimesiyle anilmig ve bu kitap hakkinda bilgiler verilmistir.

4.3. Levh-i Mahfiiz

Bitiin varlik ve olaylar hakkindaki ilahi bilgileri, hikiimle-
ri ve yasalar1 kapsayan Levh-i Mahttz baz1 ayetlerde kitap ke-

limesiyle de anilmaktadir.'®!

176 EnAm 6/154

177 1bn Manzi, Lisinu'l-Arab, 1/698.
178 Meryem, 19/30.

179 Ali Imran, 3/48.

180 Kehf, 18/49.

181 En‘am, 6/38.
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Ayrica Kur'dnda kitap kelimesi mektup,’® okuyup
yazmak,' farz edilmis middet,'s* takdir edilmis zaman,'® ka-
der yazg, farz kilinmig ibadet,'®¢ Allah’in emri,' kole ile efen-
di arasinda anlagma,'® burhan ve hiiccet'® gibi manalarda da
kullanilmigtur.

Ibnuwl-Cevzi kitap kelimesinin kendisinden tiiremis oldu-
gu asil olan s fiilinin mifessirler tarafindan Kur'anda su bes
manada kullanildigin: ifade etmektedir:

aa-Emir:), 555 Y5 80 & o5 i Ladad sV s 05 g

ﬂb- | 2lEis {'S)b" L;\.c/Ey kavmim! Allahin sizin igin (vatan

olamk) yazdigr kutsal z‘opmélam girin, sakin geri donmeyin, sonra
kaybedenler siz olursunuz. '’

bb-C‘al-kilmak: u,,uu\ & 236 J 45l Ladls ;le \Z Gl G
/Rabbimiz! jndirdigine inandik ve peygambere tabi olduk; artik

bizi sahitlerle beraber yaz.”’

cc- Kazawwjr&w&wubw\rd\wwrﬁbdf\‘"
fv\wuyu;,umw\yﬂ\ymwra {‘r@:‘““”
UAUQLS}JQ}JyudUoj.uYuw\uaoj»umajsfmu\&gw
L;\M\H,uwsumjgrx Jrs;ywwu;wﬂ\
u\me\)éy@uumJjé);M@um\w,ﬁ»w

182 Neml, 27/28
183 Ali Imran, 3/48.
184 Bakara, 2/235.
185 Ali Imran, 3/145.
186 Nisa, 4/103

187 Nisa, 4/25.

188 Niir, 24/33.

189 Saffat, 37/157.
190 Maide, 5/21.
191 Ali Imran, 3/53.
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L3 2/ Sonra o kederin ardindan Allah size bir giiven, bir gru-
Zunuzu kendinden geciren uyuklama hali verdi; bir grup da kendi
canlarimin derdine diismaisler, Allah hakkinda haksiz yere Cahiliye
diistincelerine kapilarak, “Bu isten bize ne?” diyorlards. De ki: “Isin
tamamr Allah'a aittiv.” Sana agmadiklarini iclerinde gizliyorlar:
“Bu iste bizim goriisiimiiz alinsayd: burada oldiiriilmezdik” diyor-
lar. De ki: “Evlerinizde dabi olsaydiniz, yine de haklarinda oliim
yazilmus olanlar oliip diisecekleri yere geleceklerdi. Bu, Allahin ici-
nizde olant ortaya cikarmast ve kalplerinizdeki siipheyi gidermesi
icindir. Allah kalplerde olani bilir.

dd- Farz kilmak: plnall 1SCle <5/ Orug size farz kilinds.’

ee- Korumaf; V.@..A Bl iz JM be a5y 136 «pUa ujjyu)
y.sjm _;asjm\ _;;sz r@.&up,au u)..w G g,,g,m\j J}m LSJJ\/
“Isimiz itaat’ " diyorlar, yanindan ayrilinca da iclerinden bir grup,
icinden, senin soylediginin tersini kuruyor, Allah da onlarin icle-
rinden kurduklarini kaydediyor. Sen de bunlardan yiz cevir ve

194

Allab’a giiven, (giivenilecek) vekil olarak Allah yeter.

Yukarida anlatilanlar, kitap kavraminin lugavi tahlili ve
Kur’an perspektifinden yorumu mesabesindedir. Kur’an hak-
kinda bizzat kendisinin kitap kelimesini kullanmas: tizerinde
durulmas: gereken bir meseledir. Zira heniiz kigida dokilme-
mis, iki kapak arasina alinmamus ve insanlarin gozleriyle goriip
duyu organlariyla somut bir sekilde miisahede edemedikleri
vahiy i¢in kitap kelimesinin kullanilmis olmas: dikkate deger-
dir. Bunun bir sebebi, yukarida da belirtildigi gibi Hz. Peygam-

berin i¢inden ¢iktigi Arap toplumunun diger din mensuplari

192 Ali Imran, 3/154.
193 Bakara, 2/183.
194 Nisa, 4/81; Ibni’l-Cevzi, Niizhe, 514, 515.
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kargisinda hissettikleri mahrumiyet ve zayiflik duygusunun gi-
derilmesi olabilir. Kanaatimize gore bir diger sebep sozlu kiil-
tiir, siir ve hitabetin gelismis oldugu bir toplum olan dénemin
Arap kiltirinin ‘kitap’ ile ifade edilen ve sozli kiltir deger-
lerinden daha kalic1 ve etkili bir kiiltiir zemini olan yazil kil-
tiire oradan da bir medeniyete terfi ettirilmek istenmesi olabi-
lir. Nitekim Araplar her ne kadar siir ve hitabetten ibaret olan
sozli kiltir konusunda tam bir 6zglivene sahip iseler de ‘kitap’
sahibi diger din mensuplariyla karsilastiklarinda bir eksiklik ve
koksuzlik duygusuna kapiliyorlardi. Kitap ile gelen yeni hayat
diizeni onlara, sahip olduklar: kiltiirel degerlerin Islam’1 kabul
etmekle kendi sinirlarini agacagini hatta tiim diinyada kendini
ifade sans1 bulabilecegi bir diizleme tagiyacagini vaat ediyordu.



GECMISTEN GUNUMUZE MUSHAFTAKI
DEGISIMLER UZERINE

Dog. Dr. Hasan YUCEL'*

Girig

Kur'an, Allah tarafindan Cebrail aracihiiyla Hez.
Peygamber'e vahyedilen hitabin adidir. Bu hitabin yaziya do-
kiilerek iki kapak arasinda toplanmis haline ise Mushaf denir.
Bagka bir ifadeyle Allah'in sozleri Kur’an's; bu sozlerin, i¢in-
de yazili olarak bulundugu fiziksel materyal ise mushafi ifade
eder. Yani Mushaf, Kur’an'in yaziya dékilmus halidir; Kur'an’
icinde yazili olarak barindiran bir kitaptir. O halde Mushaf ta-
rihini, Kur'an'in yaziya gecirilmeye baglandig: ilk an ile baglat-
mamiz mimkiindir. Erken dénem kaynaklar basta olmak tze-
re yakin zamana kadar vahiy, vahiy yollari, vahyin yazdirilmasi,
Kur'an'in cem’i/toplanmasi, ¢ogaltilmas: gibi konular ‘Kur’an
Tarihi’ kavramu ile kargilanmaktaydi. Ancak yaptigimiz Kur’an
ve Mushaf tanimlarindan hareketle biz igerigini gz 6niinde

195 A.U.Ilahiyat Fakiltesi Ogr. Uyesi
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bulundurarak Kur’an Tarihi ile Mushaf Tarihi kavramlarini
birbirinden ayirmayi tercih etmekteyiz. Su halde konusu vahiy
olmasi agisindan Kur’an tarihi(nin kapsami) vahyin ilk basla-
dig1 anla baglatilabilirken, Mushaf tarihi(nin kapsami) ise onun
fiziksel bir malzemeye islenmeye basladig: an ile baslatilabile-
cektir. Zikredilen bakis agistyla kurgulanan elinizdeki ¢alisma
da, tartigma konusu itibariyle kendisini Mushaf tarihi kapsa-
minda konumlandirmaktadir.

Aragtirma alani Mushafta meydana gelen dontgiimler olan
calisma, ilk olarak ‘Mushafta Meydana Gelen Dontigiimtn Ta-
rihi Seyri'ni hizli ve 6zet bir sekilde sunacaktir. Bu kapsamda
s6z konusu doniisimleri su onbir madde ile siralayabiliriz:

1. Vahyin Yaziya Aktarilmasi (Hz. Peygamber Donemi)

2. Kur’anin Mushafa Déntgimt (Hz. Eba Bekir'in Hi-
lafet Donemi)

3. Imam Mushaf Insasi ve Mushaflarin Cogaltilmas: (Hz.

Osman’in Hilafet Donemi)

4. Mushafa Hareke Ifade Eden Noktalarin Eklenmesi /
ed-Diieli (6. 69/688)

5. Mushafa Harfleri Ayirdeden Noktalarin Eklenmesi /
Nasr b. Asim (6. 89/708)

6. Bugiinki Hareke ve Noktalarin Belirlenmesi / Halil b.
Ahmed (6.175/791)

7. Mushafa Hemze Isaretinin (-) Eklenmesi / Halil b.
Ahmed (6.175/791)
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8. Mushafa Durak Isaretlerinin Eklenmesi / es-Secavendi

(6.560/1165)
9. Hat ve Tezhibe Dair Yenilikler / 10. yy Ibnu’l-Bevvab

onciliginde

10. Mushafa Ayet Numaralarinin Eklenmesi / 1694 Hinc-
kellmann Mushafi

11. Bilgisayar Destekli Mushaf Hattinin Gelistirilmesi/21.
yy Cumbhuriyet Dénemi

Calisma, yukarida belirtilen hususlari hizli bir akisla su-
narken gerektigi hallerde, genel gecer dogrular haline gelmis
birtakim bilgileri elestiri siizgecinden gegirecek ve gergekte ol-
dugu yere koymaya ¢aligacaktir. Caligmanin ikinci agamasinda
ise zikredilen dontgtimler ulagilabilen en eski Mushaf parcala-
r/Mushaflardan baglanarak giinimiize ulagincaya kadar 6rnek
Mushaf gorselleriyle somutlagtirilmaya ¢aligilacaktur.

1. Mushafta Meydana Gelen
Doniisiimiin Tarihi Seyri

Kur’an, Hz. Peygamber’in hayatinda hem zihinlere nak-
sedilmis, hem de donemin yaziya elverigli materyalleri Gizerine
kaydedilmistir.'** Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan mey-

dana gelen Reci vakasi ve Yeméame savaginda pek ¢ok hafizin'®’

196 Bu hususun keyfiyeti ve yazili malzemenin akibeti hakkinda 2.1.Vahyin Yaziya
Aktarilmasi (Hz. Peygamber Dénemi) baghg: altinda detayli degerlendirmeler
yer almaktadir.

197 Burada 6zellikle belirtilmesi gereken bir husus vardir. $6yle ki; o dénemde
hafiz kavrami Kur'an'in tamamini ezbere bilen kimse i¢in kullanildig: gibi
Kur'andan herhangi bir bslimi ezbere bilen kimse i¢in de kullanilirdi.
(Guntimiizde de Turkiye digindaki Miisliiman tilkelerde durum béyle devam
etmektedir.) Kaynaklarda Kur'an'in tamamim ezberleyenler icin hdfiz, himil,
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sehit olmasi tizerine, Hz. Omer’in 6nerisi ve Hz. Ebu Bekir'in
muvafakatiyla Kur’an iki kapak arasinda bir araya getirilmis-
tir. Buradaki amag, Kur’an'in kaybolma endisesini gidermektir.
Zira her biri tam hafiz olmayan sahabilerin kimisinin ezberin-
de olan Kur’an boliminiin kimisinde olmayabilecegi ihtima-
li akillara gelmis; zikri gegen savaslarda bu gibi sahabenin se-
hadeti, Kur’an'in kaybolma riskini digiindiirmistiir. Neticede
Kur’an'1 iki kapak arasinda toplama fikri gelistirilmis ve ha-
yata gecirilmistir. Cem’ ad1 verilen bu toplama islemi, Zeyd b.
Sabit’in bagkanlik ettigi bir komisyon tarafindan gergeklesti-
rilmigtir. Bu stiregte Kur’an bagtan sona yeni yazi malzemeleri
tizerine yazilmistir. Herkesten, yaninda yazili bulunan ayetleri,
her ayet i¢in ikiser sahitle (ezber ve bir yazili belge) beraber ge-
tirmeleri istenmis, bu sekilde gelen biitiin ayetler, hafizlarin da
onay1 ile yeni yazi malzemelerine (deri pargalari) kaydedilmis-
tir. Boylece iki kapak arasina alinmig olan Kur’an'a, yapilan is-
tisare neticesinde ‘mushaf’ ad: verilmisgtir.

Hz. Osman déneminde Hz. Ebu Bekirin hazirlattig:
Mushaf temelinde, Kur'an yeniden yazilip ¢ogaltilarak belli
basl: sehirlere’® gonderilmistir. Bu mushaflar, dsnemin Arap

men ceme'a’l-Kur'an ve ehli’l-Kur'an seklinde aralarinda ntianslar bulunan
bazi ifadelerin kullamldigi goriilmektedir. Ote yandan Kur'an'in bir kismin
ya da tamamini ezbere bilenler i¢in £dri; tamamin ezbere bilmese de Kur’an
ahkamini detaylica bilenler i¢in 4urrd; ezberleyip unutmadan hayatina devam
edenler i¢in ise hameletii’l-Kur'an tabirlerinin kullanildig: gorilmektedir. Bkz:
Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 8; Eba Davad, Edeb, 20; Darimi, Feddilu'l-Kur'dn,
Hadis no: 3527; Ibn Hacer, Fethu'l-Biri Serhu Sahihi’l-Bubari, Daru’l-Marife,
Beyrut 1379,9/47. Son olarak kaynaklarda sadece sahabeden 30’a yakin kiginin
tam hafiz oldugu bilgisinin yer aldig1 gorilmustir. Bkz: Ayni, Umdetu'l-Kari
Serbu Sahihi’l-Buhairi, Diru ihyﬁi’t—Turﬁsi’l—Arabi, Beyrut ts., 20/24-27.

198 Bunlarin sayisinda ihtilaf edilmigtir. Bugiin elimizde bulunan Tagkent,
Kahire, Topkap: saray: gibi mushaflar izerinde ve mevcut miitevatir kiraatler
cergevesinde yapilan aragtirmalar neticesinde Tayyar Altikulag, bu sayinin 5
oldugunu sonucuna ulagmigtir. Bunlar Medine, Mekke, Sam, Basra ve Kafe'dir.
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yazistyla yazilmigtir/imla'®

ettirilmistir. Yani o dénemde yazi
ne seviyedeyse, ayetler de dogal olarak bu yaziyla yazilmistir.
O dénem Arap yazisiysa biiytik oranda nokta ve harekelerden
ari bir yazidir. Arap¢ada 28 harf/ses bulunmasina karsin, bu
sesler, donemin Arap yazisinda/imlasinda 15 sekille yaziliyor-
du. Buna gére ilk yazilan mushaf(lar)da donemin yazisinda ol-
madig1 Uzere, sekilleri birbirine benzeyen harfleri birbirinden
ayirmaya yarayan noktalar, sesli harfleri gosteren harekeler bu-
lunmamaktayd:. Yani Hz. Ebt Bekir ve Hz. Osman’'in hazir-
lattig1 mushaflarda Kur’an metni diginda bagka higbir ey yazili
degildi. Hz. Osman’in hem cem’  hem de istinsah/¢ogaltma adi
verilen bu islemindeki ama¢ ise, Islam cografyasinda Kur'an
okumada birligi saglamakti. Boylece mushaf ve imlas: netlik
kazanmis oldu. Bu imlaya da ‘resm-i Osmani/hatt-1 Osman{’

denildi.

Imam Mushaf’in imlast, Arap diline ve Kur’an’a agina olan,
dilin selikasina sahip kisiler i¢in okunmasi kolay bir yaziyd.
Ancak zamanla tabitin diye niteledigimiz yeni neslin ve 6zel-
likle Tslar’a yeni giren Arap olmayan kisilerin Kur'an't metne
bagli kalarak/yazili malzemeden (mushaftan) okuma zorun-
lulugu ortaya ¢ikti. Bu ise Kur’an’t hatali okumaya neden ol-
maktaydi. Zira ayetleri, kelimeleri akiga gore hatasiz okuyan

Hz. Osman’in bizzat kendi sahs: i¢in ¢ogalttirdigt niishayr da katarsak Hz.
Osman doneminde komisyonun istinsah ettigi Mushaf sayisi toplam 6
olmaktadur. Bkz: Tayyar Altikulag, Giindimiize Ulasan Mesahif-i Kadime ~Ilk
Mushaflar Uzerine Bir Inceleme-, TDV Yayimlari, Ankara 2021, s. 62-63.

199 Resm ve hat kelimeleriyle de ifade edilebilen bu imla, literatirde genellikle
resmu’l-mushaf, er-resmu’l-osmini, hatt-i osmini ve heciu’l-mushaf
tabirleriyle dile getirilmektedir. Imam Mushaflarin en énemli konularindan
saytlan imla 6zellikleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz: Ganim Kaddar Hamed,
Muvazene Beyne Resmi’l-Mushaf ve'n-Nukiisi'I-Arabiyyeti’l-Kadime, el-Mevrid,
Bagdat 1986.
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Araplara nazaran neredeyse hicbir kelimeyi yanligsiz okuya-
mayan bir kitle ortaya ¢ikmigts. Bunun tzerine, Kur’an’t kolay
ve hatasiz okunur kilmak amaciyla Arap yazist Kur’an 6zelin-
de gelistirilmeye baglandi. Bu noktada ilk ¢alisma sesli harfleri
tespit ve yazida gosterme olarak ifade edilebilir. Bu sistem ge-
listirme stireci ed-Dieli (6. 69/688) ile baslayip Halil b. Ah-
med (6. 175/791) ile tamamlanmustir.

Halil b. Ahmed’le tamamlanan sesli harfleri yaziya yansit-
ma sisteminin ardindan mushafa vakif isaretlerinin ilavesi st-
reci yaganmustir. Bu siire¢ Ibn Evs el-Mukri (6. 366/978) ile
baslayip es-Secavendi (6. 560/1165) ile sona ermis, boylece
gintimiize kadar devam edecek olan sistematige** kavugmus-
tur. Aslinda bu siirecin ‘vakf yapilacak yerlerin belirlenmest’ile
basladigini belirtmeliyiz. Ibn Evs el-Mukri ‘nin énciiligiini
yaptigi is ise, bu stirecin ikinci basamag: diye niteleyebilece-
gimiz, ‘yerleri ve vakf yapma - yapmamadaki zaruret derece-
leri biiytik oranda belirlenen vakf isaretlerinin mushafta hangi
semboller ile gosterilecegi’ hususudur. Bagka bir ifadeyle bu iki
is es zamanli eylemler olmayup ilki vakf yapilacak yerlerin dere-
celerinin ve hitkiimlerinin tespit ve tayini; ikincisi ise secavend
diye meghur olan bir takim sembol harflerin yani vakf isaretle-
rinin Mushaflara eklenmesidir.

Vakt-ibtid@nin tespiti hususunda yapilan farkl: tasnifler-
den bazilar: kronolojik olarak su sekilde sunulabilir:***

200 Bu sembol sistemi, kendisine atfen Secavend diye adlandirilmaktadir. Bu
sembollere zamanla bagka kimselerce yenileri de eklenmis, ancak onlar da ayn1
isimle anilmaya devam etmistir.

201 Vakf-ibtida, yerlerinin tespiti, derecelerinin belirlenmesi, burada zikredilen
kronolojik segki ve ézellikle bu isi yapanlar arasinda 6ne ¢ikan Ibnii‘l-Enbari,
ed-Dini ve es-Secavendi'nin gelistirdikleri sistemler hakkinda detayli bir
analiz ve bu hususa dair yeni bir sistem geligtirme girisimi i¢in bkz: Recep
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1. Ebi Hatim es-Sicistani (255/869)‘ye gore dorttir: Tam,
Mefhum (Kafi), Salih (Hasen), Nakis (Kabih)

2. Ibnii‘l-Enbari (328/939)'ye gore ugtlir: Vakf-1 tim,
Vakf-1 hasen, Vakf-1 kabih

3. ed-Dini (444/1053)ye gore dorttir: Tam/Muhtar,
Kafi/Caiz, Salih/Methum, Kabih/Metruk

4. es-Secavendi (560/1164)‘ye gore bestir: Vakf-1 Lazim,
Vakf-1 Mutlak, Vakf-1 Caiz, Vakf-1 Miicevvez, Vakf-1 Murahhas

5. es-Sehavi (643/1245)'ve gore dorttir: Tam (Muhtar),
Kafi (Salih), Hasen, Kabih (Nakas)

6. el-Usmani (900’ler?)‘ye gore bestir: Tam/Etemm, Kafi/
Ekfa, Hasen/Ahsen, Salih/Aslah, Kabih/Akbeh.

7. Zekeriya el-Ensari (926/1520)'ye gore sekizidr: Tam,
Hasen, Kafi, Salih, Methum, Caiz, Beyan ve Kabih vakf sek-

linde sekizli bir tasnifi benimsemistir.

Vakf igaretlerini ilk defa harflerle sembollestiren ¢ isim
ve gelistirdikleri semboller ise kronolojik olarak su sekilde
sunulabilir:

1. Ibn Evs el-Mukri (61. 341/952): Hasen-i hafif C)’ Kafi
Vakf: ((2), Tam Vakf: ( ¢ ).

2. Eba1-Ala el-Hemedani (6l. 569/1173): Vakf-1 temel/
itmam ( > ), Vakf-1 kafi/ekfa ( 8 ); Vakf-1 hasen ( . ),
Vakf-1 salah/aslah (- ).

Koyuncu, Teoriden Pratige Vakf ve Ibtida, Haciveyiszade Ilim ve Ku'ltu'r Vakfi
Yayinlari, Konya 2022.
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3. Muhammed b. Tayfur es-Secivendi (6. 560/1165):
Vakf-1 Lazim (f)’ Vakf-1 Mutlak (L), Vakf-1 Caiz (C)’
Vakf-1 Micevvez (;), Vakf-1 Murahhas (»), Vakf-1
Memni* (V).

Vakf igaretleri hususunda son olarak sunlari da belirtmek-
te fayda oldugunu distinmekteyiz: Bugiin diinya genelindeki
mushaflarda Secivendi’nin vakf isaretleri ve yine ondan son-
ra gelistirilmesine ragmen ona atifla zikredilen diger isaretler
de kullanilmaktadir. Secavendi’nin gelistirdigi isaretler yukari-
da zikri gectifi tizere Lo ¢ «z <1 «p ve ¥ olmak tizere alt1 tane
iken bunlara ilave edilen isaretler ise tespit edebildigimiz ka-
dariyla e D P R - RO P ‘Colmak uzere 10
tanedir. Bu isaretlerin bazilar1 diger bazilariyla ( o < Lo ve (i
% gibi) ayni1 islevi gormektedir. Ancak hangi isaretin kullani-

202

lacag1 mushafi basan iilkeden tlkeye gore degisebilmektedir.

Mushafta meydana gelen dénigiimler s6z konusu olunca,
mushafin boliimlenmesi hususuna da deginmek gerekmektedir.

202 Yerytziinde nereye giderseniz gidin Kur’an hep aynidir. Ancak Mushaflarin
cesitli yonleriyle birbirinden ayrigtigini gorebilmek miimkiindir. Bu farkli
yonler fiziki baski ozellikleri olabilecegi gibi vakf isaretleri ve hatta imla
ozellikleri seklinde de olabilmektedir. Ornegin Tirkiye Diyanet Igleri
Bagkanhginca bastirilan Mushaflarin ¢ogunda (istisna baskilar mevcuttur
bkz: Altikulag, Mesahif~i Kadime, s. 113 ve ayrica 141 nolu dipnot.) Rahman
kelimesi ole> JI seklinde mim ile nim arasinda elif ilavesiyle yazilirken Suudi
Arabistanda basilan Mushaflarda arada elif harfi olmaksizin ..~ )i seklinde
yazilmaktadir. Bu yazim ise Hz. Osman’in ¢ogalttigi Mushaflarda kullanilan
imla ile ortligmektedir. Kanaatimizce Miuslimanlarin Mushaf basimi
hususunda da tevhide ihtiyaci vardir. Bu hususta Tayyar Altikulag, DIB’in
7.8.2014 tarihinde yapilan toplantida kademeli olarak resm-i osmani’ye
doénis yoninde karar aldigini ancak hentiz bir dontisimiin gerceklesmedigini
belirtmektedir. Bkz: Altikulag, Mesahif~i Kadime, s. 102-113 ve 113’teki 141
nolu dipnot. Biz de bu karar1 oldukg¢a dikkat ¢ekici buluyor, diinya genelinde
mushaf imlasinda birlik saglama adina atilan 6nemli bir adim olarak
degerlendiriyoruz.
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Bundan kasit Kur’an'in surelere, ayet gruplarina vb. bélinme-
sidir. Bu noktada Imam Mushaf’ta sure ayriminin oldugu bi-
linmektedir. Ayetlerinse herhangi bir isaretle ayrilmadigi, pesi
sira yazildiklar: bilinmektedir. Ayet ayrimi i¢in fasila tirt iga-
retlerin konulmasinin ise ilk hicri asirda, Dieli’nin sesli harf-
leri gbsterme ¢abasinin ardindan bagsladigi sdylenmistir. Zira
ilk hicri asra ait oldugu dustinilen mushaflarda bu tir isaretler
mevcuttur. Ancak fasila adi verilen bu tir igaretlerin igerisinde
ilk etapta ayet numaralar1 yazili degildir. Bir siire sonra ise bes
ayette bir i..>, on ayette bir ise ,4s gibi rakam belirten kelime
veya semboller yazilmaya baglanmistir.”® Ayet numaralarinin
hepsinin mushafta yazimiysa tarihte ilk defa 1694’te Hinckell-
mann tarafindan Hamburg'da basilan mushafta kargimiza ¢ik-
maktadir.?** Mislimanlarsa ilk defa 1924 yilinda Misir Emiri-
ye mushafinda ayet numaralarini tam olarak mushafta yazmaya

baglamigtir.%®

Ote yandan zaman igerisinde hat sanatinda yaganan ge-
lismelerle mushaf hatti geleneksel bir yap1 kazanmistir. Arap
yazisinda harf ve kelimelerin belirli oran ve dl¢iiler kazandig:
bu siirecte Ibn Mukle (6. 328/940) alti yaz: esidini/aklam-1
sitteyi gelistirmigtir. Bunlar icerisinde nesh adiyla taninan yazi
cesidi, mushaf yazis1 olarak benimsenmistir. Ayrica Yakut

203 Detayli bilgi icin bk: Eba Bekr Abdullah b. Siilleyman b. Egas bn Eba
Davud, Kitibul-Mesihif, Matbaatur-Rahmaniyye, Kahire1936; Mehmet
Emin Magali, Kur'an'in Metin Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imlast,Otto Yaymcilik,
Ankara 2015, ss. 284-299.

204 Abraham Hinckelmann, A/~Coranus Mubammedis, Ex Officina Schultzio-
Schilleriana, Hamburg 1964.

205 Ayet numaralarinin mushafa eklenis siireci ve amact hakkinda detayl: bilgi i¢in
bkz: Hasan Yiicel, “Ayet Numaralarinin Mushafa Eklenis Amaci Uzerine”.
Dini Arastirmalar 24 / 61 (Aralik 2021): 375-426. https://doi.org/10.15745/
da.1001896.
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el-Musta’simi (6. 698/1299) ile muhakkak ve reyhani hat da

mushaf yaziminda tercih edilmeye baglanmigtir. Osmanli dé-

neminde ise daha ¢ok muhakkak, reyhani, nesih ve stlis hat-
lar1 Mushaf hatti olarak benimsenmis, yillar igerisinde kolay
okunmas: gerekgesiyle nesih hatti mushaf hatti olarak digerle-
rine tercih edilmigtir.

Mushaf yaziminda geleneksel hat/geleneksel form ise Seyh
Hamdullah (6. 926/1520) ile olgunlagmig, Hafiz Osman’in (6.
1110/1698) yazdigi mushaflarla son halini almistir. Ayrica
Seyh Hamdullah'tan Hafiz Osman’a gelininceye kadar mus-
hafin sayfa diizeni, satir sayisi gibi hususlar belli él¢tler kazan-
mug, boylece mushaf yazisina sadelik ve zerafet kazandirilmig-
tir. Iste bu nesih hatti bundan sonra geleneksel mushaf hatti
olarak buyilik oranda kabul gormistiir.?% Gintmizde ise artik
bilgisayarin sundugu imkanlar ile Mushaf hatt: daha da geligti-
rilmigtir. Béylece hem sanatsal yonii bulunan hem de daha ko-

lay okunabilen Mushaf yazisi elde edilmigtir.?"”

2. Mushafta Meydana Gelen

Doniisiimlerin Somut Izleri

Calismanin bu basliginda, yaziya aktarilmig Kur’an vahyi-
nin mushafa déntsimi ve giinimiize dek mushafta meydana

206 Mehmet Emin Masaly, “Mushaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
TDV Yaynlar, Istanbul 2006, 31/242-248; Muhittin Serin, “Mushaf (Hat)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar, Istanbul 2006,
31/248-254.

207 Bu teknikle farkli girisimler mevcuttur. Bunlardan Diyanet Isleri Baskanhigi'nin
da yoneldigi girisim Muhammed Abay’a aittir. Kendisinin Resm-i Osmani’ye
uygun olarak gelistirdigi Mushaf hatti, giiniimiizde DIB tarafindan 6zellikle
farkli dillerde bastirilan meallerde metin olarak kullanilmaktadir. Benzer
sekilde bundan daha o6nce ise Fahrettin Bilgic tarafinda Resm-i Osmani’ye
uygun olarak yazilan mealsiz Mushaf yine DIB tarafindan
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gelen degisiklikler, ulagilabilen en eski Mushaf par¢alarindan

baglamak suretiyle 6rnek resimlerle sunulmaya ¢aligilacaktir.

2.1. Vahyin Yaziya Aktarilmasi (Hz. Peygamber Danemi)

Bir hitap olan Kur’an'in tamamu, bizzat Hz. Peygamber’in
istegi ile kendi huzurunda okuma yazma bilen sahabiler®®® ta-
rafindan yaziya gecirilmistir. Hz. Peygamber, vahiy katibi deni-
len bu sahabileri*”” ya da onlardan birkagini bir ayetin inmesi-
nin hemen ardindan ¢agirir, ona ayeti yazdirir, okutur, dinler ve
hata olmadigindan emin olunca bu haliyle insanlara ulagtiril-
masini séylerdi. Yazilan bu yeni vahiy kimi sahabilerce ezber-
lenerek kimilerince de yazili halde ¢ogaltilarak koruma altinda

alinirds.2®

Kur’an ayetlerinin ilk ne zaman yaziya gecirilmeye bas-
landig1 tam olarak tespit edilebilmis degildir. Ancak Hz.
Peygamber’in bu hususa ¢ok 6nem verdigi bilinmektedir. Hz.
Omer’in Misliiman olmas: esnasinda, Hadid suresi(nin bir
kismi) veya Alak suresi(nin bir kismi) yahut Taha suresinin 16.
ayetine kadar veya Tekvir suresi 14. ayete kadar yazilmig olan

kismini bir parsdmenden okudugu bilgisini aktaran rivayetler,?"!

208 Niizul siirecinde okuma yazma bilen kisi sayis: iki elin parmaklari denilecek
kadar az degildi. Hatta Belazuri'nin kaydettigine gore Islam’in ortaya ¢iktigi bu
siirecte Kureys'ten pek ¢ok kisi yazmayi biliyordu. I¢lerinde ilk Miislimanlarin
da bulundugu Mekkeli okur-yazar listesi i¢in bk: Belazuri, Futihu'l-Buldin,
Dar ve Mektebetu’l-Hilal, Beyrut 1988, s. 453-454.

209 Belazuri, Futihu'l-Buldan, s. 454-455.

210 Belazuri, Futihbu'l-Buldin, s. 454; Kasim Suldl, Kur'an Tuaribi (Kaynaklar:
Terim-Siireg Analizi, Kadim Mushaflar), Siyer Yayinlari, Istanbul 2022, 5. 276-
278.

211 1bn Ishak, Siratu Ibn-i Ishik (Kitabu's-Siyeri ve'l-Megizi), thk. Suheyl Zekkar,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1978, s. 182; Suheyli, er-Ravzu'l-Unif fi Serhis-Sirati'n-
Nebiyyi li Ibn-i Hisam, thk. Omer Abdusselaim es-Selamd, Beyrut 2000,
111/167-169.
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Kur’'an'in o gline kadar inen kisminin Mekke'de yaziya gegiril-
diginin delili olarak kabul edilmistir. Ote yandan, bu 6rnekte
oldugu gibi, gelen vahiylerin yazili halde sahabe arasinda ya-
yilmis olmasi hentiiz Mekke'de, vahiy siirecinin erken dénem-
lerinden itibaren Kur’an'in yazili olarak kayit altina alindigini
gostermektedir.

Bu stirecte Kur’an't yazmak i¢in kullanilan malzemeler bu-
giine nazaran oldukca iptidai diizeydeydi. Oyle ki yazi mal-
zemesi bulmanin olduk¢a zor oldugu o dénemlerde Kur’an,
Hz. Peygamber tarafindan vahiy katiplerine sadece parsomenler
Uzerine yani yaziya elverigli hale getirilmis deri tizerine yazdi-
rilmamugt. Ayni zamanda kat ‘w'/-edim ve ruk'a adi verilen is-
lenmemis deri Gizerine, /ihdf denilen ince beyaz taslar, asibu ‘n-
nahl denilen hurma agaci yaprak ve kabuklari, e4zdf denilen de-
velerin kiirek kemikleri, zahtadan yapilmas tabletler ve seramik
parcalar: gibi gesitli malzemeler tizerine de yazdirilmisti. Zira
vahiy 6nceden tayin edilemeyen farkli zaman, mekan ve sart-
larda gelmekte, Hz. Peygamber’in emriyle, onun gézii 6niinde,
kanaatimizce o anda temini en kolay malzeme tzerine yazil-
maktaydi. Bu durum Hz. Peygamber’in vahyin erken dénemle-
rinde dahi Kur’an'i yazili hale getirme hususundaki hassasiye-
tini ortaya koymaktadir. Daha sonra ise bu iptidai malzemeler
Uzerine yazilan ayetler, yine Hz. Peygamber’in huzurunda par-
somenler ya da rukalar Gzerine yazilarak temize gegiriliyor ve
Hz. Peygamber’in yaninda muhafaza altina aliniyordu. O hal-
de biiyiik olasilikla Hz. Peygamber déneminde korumaya esas
vahiy malzemesinin parsémenler ve rukalar oldugunu, diger-
lerinin ise anlik kayda vesile olan gecici yazi malzemeleri oldu-
gunu soyleyebiliriz. Ote yandan Hz. Ebu Bekir'in hilafeti sira-
sinda Kur'an’t cem etmekle gorevlendirilen Zeyd b. Sabit’ten
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aktarilan “Kur’an’s ruk-alardan telif ediyorduk.” seklindeki riva-
yet de bu durumu destekler niteliktedir. Yine hicret esnasinda
bu yazili malzemenin tagindigina dair de herhangi bir rivayetin
de kaynaklarda yer almamasi, bu hususu destekleyen ikinci bir
delil sayilabilir. Sayet 6yle olmasayds, bir sekilde bu malzeme-
nin Medine’ye taginmas: beklenirdi. Ayrica bugiin Birming-
ham Kutiiphanesi’'nde yer alan ve karbon testi sonucu 568-645
yillar: ile tarihlendirilen, tizerinde Kur’an ayetlerinin bazisinin
yazilt oldugu parsémen*? de bu distinceyi dogrulamaktadir.
Temize gegirilen ve pargomenler halinde sayfalara dontstiirt-
len Kur’an ise, Hz. Peygamber’in hayatinda iki kapak arasina
alinarak mushaf haline getirilmemigti. Zira her an yeni bir va-
hiy gelebilirdi. Ancak her sure kendi i¢ butiinligu icerisinde
mustakil birer grup olarak bir araya getirilmisti.

Bu noktada cevabinin bulunmas: halinde Hz. Peygam-
ber déneminde Kur'an'in yaziya gegirilme siirecindeki bula-
nik havay: giderebilecegini digtindigimiiz bir soru oldugunu
belirtmek isteriz. S6yle ki; az 6nce Hz. Peygamber dénemin-
de korumaya esas vahiy malzemesinin parsémenler ve rukalar
oldugunu, digerlerinin ise anlik kayda vesile olan gegici yazi
malzemeleri olduguna dair disincemizi dile getirmistik. Bu
distincenin somut verilerle dogrulanabilmesi i¢in bizzat tize-
rinde Kur’an ayetlerinin yazili oldugu bu malzemenin orta-
ya ¢ikarilmas: gerekmektedir. Bu malzemelerin dogal olarak
Hz. Peygamber’in yasadig: iki sehirde olmasi beklenir. Su hal-
de Mekke ve Medine'de yapilacak arkeolojik kazilarla bunlarin

ortaya ¢ikarilmasi miimkiin olabilir. Kanaatimizce bugiin her

212 lgili nisha hakkinda degerlendirmeler igin Bkz. Kuramer Kur'an
Aragtirmalar1 Merkezi (Kuramer), “Birmingham Nushast” (Erisim 18 Eylil
2021); Necmettin Gokkur, Birmingham Universitesi Mingana 1572a Kur'an
Fragmanlar: Hakkinda Rapor (Kuramer 2015), 31-35.
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iki sehirde de var olan koca koca binalar yapilirken bu kaz: is-
lemi arkeolojik amagli ve yontemli olmasa da kabaca yapilmig-
tir denilebilir. Ancak bu kazilarda s6z konusu malzemelerden
herhangi bir sey bulundugu Suudi Arabistan hiikiimetince dile
getirilmis yahut kamuoyuna sunulmus degildir. Yeni arkeolik
calismalarin yapilmasina ise izin verilip verilmeyecegi hususu
ise tartigilabilir. Ancak Kur’an tarihi adina mevcut bulanik ha-
vanin giderilip eldeki bilgilere dayali yapilan tahminlerin dog-
rulanabilmesi i¢in Kur'an Arkeolojisi adini verebilecegimiz bu
calismalara ihtiya¢ oldugunu belirtmeliyiz.

Ote yandan Kur'an'in ilk yazildig1 séylenen bu ibtidai yazi
malzemesinin akibeti de kesin olarak bilinmemektedir. Bunla-
r1 gecici yazt malzemesi olarak nitelememizin sebebi de budur.
Zira gegici iseler ve parsomenler Uzerine yazilarak temize gegi-
rilmis iseler artik gorevlerini bitirmis olduklar: i¢in imha edil-
mig olabilirler. Ancak bezleri, tahtalari, hurma dallarini imha
etmek kolay olmasina karsin taslar ve kemikleri imha meselesi
pek de kolay degildir. Bu nedenle onlarin bir yerlerde olma ih-
timali degerlendirilip arkeoloji bilimi araciligiyla ortaya ¢ika-
rilmas: muhtemel gorilmektedir.

Kur’an Arkeolojisi adiyla isimlendirdigimiz bu alana dair
gintiimiizde nadir ¢aligmalar da yapilmaya baglanmigtir. Sade-
ce teorik makale seklinde olmay1p arkeolojik kazilarla elde edi-
len somut verilere dayanarak hazirlanan tespit edebildigimiz
bir ¢alisma Ahmed Hasan'in “Peygamber Muhammed’in, As-
habinin ve Islam'un Mekkedeki Varligina Dair Arkeolojik ve

Tarihi Kanitlar; Resimler, Referanslar ve Belgelerle Kuran”adli
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makalesidir.*”® Yazar makalede tarihte Hz. Peygamber’in, sa-
habilerin ve Islam’in Mekke'de var olduklarini, sahabeye kadar
ulasan tag kitabeler gibi arkeolojik bulgular, San’a ve diger bazi
diinya kitiphanelerinde bulunan Kur’an'in en eski yazili niis-
halar: tizerinde teknik analizler (karbon testi vs) ile ortaya koy-
maya ¢aligmaktadir.

Zikri gegen ibtidai yazi malzemelerinin nasilligi, tizerinde
Kur’an ayeti ya da bagka seyler yazili olsa da agagidaki 6rnek re-
simlerden incelenebilir.

* Ektif/ Develerin Kiirek Kemikleri:

213 Makalenin orijinal ismi soyledir: dass I 555 e dsu,Wls da o S Y1 A5V
ey Y5 Al s )
Sl s ) edls spmall O A1 Bkz: https://www.msf-online.com/%D8%A7
%D 9%84%D8%A3%D8%AF%D9%84%D8%AI-%D8WNA7%DI%84%D
8%A3%D8%B1%D9%83%D9I%N8A%NDI%88%D9%84%D9I%88%DEWNAC
%D9%8A%D8%AI-%D9%88%ND8WNAT7%D9I%84%D8WAANDEWAT7%-
D8%B1%DI%8AWDBWAENWDI%88A%D8%AI -
%D8%B9I%D9%84%D9%89-%D9%88/ (son erigim: 11.11.2023)
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Istanbul Yenikapi kazilarinda bulunan ve 2./8. yy’a tarihle-

nen kiirek kemigi levhalar**

* lihaf'/ ince beyaz taglar: Lahfenin ¢oguludur.

214 Hayri Fethi Yilmaz, “Istanbul’da Bulunan En Eski Islam Hatirast”, NTV
Tarih Dergisi, Subat 2013, Say1: 49, ss: 14-15. (Not: Arapca harfler noktasiz
yazilmigtir.)
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Hz. Omer’in Kudiis ehliyle 15/636 yilinda yapti1gr anlasma-
min/emanndme) metninin (bir kisminin) yazil oldugu bir kitabe.

Bu yazit, 1968 yilinda Kudiis Ibrani Universitesi'nden Pro-

tes6r Benjamin Mazarin yiriittiigi kazilar sirasinda Kudiis’te-
ki Harem-i Serif’in (Mescid-i Aksa) giineybat: kogesinde or-
taya ¢ikarilmigtir. Gorseldeki kitabede noktasiz Arap harfleri

kullanilmis olup, katibinin Hz. Muaviye oldugu ve 32 sene-

sinde naksedildigi/yazildig1 kaydedilmistir.*** Kitabenin metni

(okunabildigi kadariyla) ve ¢evirisi soyledir:

Rahman ve Rahim olan Allah’in
adiyla.

Allah’in  korumast ve Resuli’niin

garantisidir.

Ve buna ‘Abdurrahman bin ‘Avf
taniklik etmistir.

Sse el e ededs

el-Zuhri ve Ebu Ubeyde bin el-
Cerrah (da taniklik etmistir)

oA ks o 5 00

ve yazar1t Mu‘dviye...

iylee Ll

yil otuz iki (?).

s sl

215 Bkz: https://www.islamic-awareness.org/history/islam/inscriptions/jerus32.html;

https://www.aljazeera.net/culture/2020/5/27/%D9%86%D9
%82%D8%B4-%D8WADNWDEWACHD8%B1%DI%BA-
%D9I%85%DI%81%DI%82%DI%88UWD8WAF -
% D8 %BI9%DI9I%85%D8%BI1W%DI9I %NS 7 -
%D8%A3%D9I%83%D8WAB%D8%B1-%D9I%85%D9%86-
%D8%A3%DI%NB4%D9I%81-%D8UWBINDEWAT7NDI%SES -

%D8%B9%D9%82%D8%AF . (son erigim: 11.11.2023)

141
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* asibun-nahl / hurma agaci yaprak ve kabuklar:

Bu tir bir yazi malzemesine yazilmis elimize ulagan her-
hangi bir Kur’an ayeti hentiz mevcut degildir. Ancak Kur’an
ayetlerinin asib tizerine yazildig1 rivayetlerde bildirilmektedir.
Ayrica Hz. Peygamber’in Beni Uzre'ye asib tstine yazili bir
mektup gonderdigi de kaydedilmistir. Bu mektubun yazild:-
g1 asib, Zeyd b. Sabit’in komuta ettigi bir seriyyede sehit olan
Verd b. Midras tarafindan, Misliman olmadan 6nce kiril-
mustir.?*® Kur’an ayetlerinin yazildig: rivayet edilen asiblerden
herhangi biri elimize ulagsaydi, bunlarin nasil gériinebilecegi-
ni hayal edebilmemiz i¢in M.O. 8-7. yiizyillara ait oldugu dii-
suntilen Hatt-1 zebtrla asib tizerine yazilmig ginlik islemlere
dair bir vesikanin gorseli agagida verilmistir.

kat ‘u'l-edim / islenmemis deri

216 Ibn Sad, Kitabu't-Tabakiti’l-Kebir, thk. Thsan Abbas, Dar Sadir, Beyrut 1968,
1/284.
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Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Mukavkis'a yazdigr mektupun ash ve
illiistrasyonu.”"’

217 Mektup, 19. yy ortalarinda Barthelemy isminde bir miustesrik tarafindan,
Misir'daki bir Kipti manastirimin kitiphanesinde, eski bir kitap cildinin
kapagina yapigik olarak bulunmugtur. Halen Topkap: Saray’nin Emanet-i
Mukaddes dairesindedir. Bkz: TSM, nr. 21/174. Mektubun Tirkgesi
soyledir: “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Allah’in kulu ve Resulid
Muhammed'den Kibti reisi Mukavkisa: Selam dogru yolu takip edenlere
olsun! Sonra, seni Islam’a cagiran soze (Allah ve Resuliine iman etmeye)
¢agiriyorum. Miisliiman ol ve selamet bul. (Vaktiyle Isa aleyhisselam’a, simdi
de bana iman ettigin i¢in) Allah sana iki kat ecir verir. Eger kabul etmezsen,
Kibt kavminin giinah ve vebali senin boynunadir. Ey ehl-i kitap! Bizim ile
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Deri tizerine vahiy katiplerince yazildig: distntilen Tekastir
stresi. (TSM, Envanter nr. 21/393)%8

Parsomen | Rakk / yaziya elverisli hale getirilmis deri

sizin aranizda miisterek olan bir séze geliniz. Oyle ki, Allah’'tan baskasina
tapmayalim. O’na hicbir seyi ortak kogmayalim. Allah’y birakip da birbirimizi
Rab edinmeyelim. Eger yiiz cevirirlerse, ey miminler! Siz onlara deyiniz ki:
Sahit olun, biz Muslimanlardaniz.”

218 Nebi Bozkurt, “Mukaddes Emanetler” md., Di4, TDV Yay., Ankara 2020,
31/108-111.
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Miladi 568-645 taribli Birmingham Varaklare®™

Bu noktada modern dénem kaynaklarda Kur’an'in sahabe
doneminden Harun er-Resid (6.193/809) devrine kadar edim/
deri, parsomen ve papiris tizerine yazilmaya devam ettigi belir-
tilmektedir.??* Bunun delillerinden biri ise 6rnegin Tiirk Islam
Eserleri Miizesinde bulunan, Emevi dénemine ait pargomen-
den turetilen mushaftir.?! Mushafin Me’aric suresi ile Nuh su-
resinden bir kismin yer aldig1 2 sahifesine ait resim asagidadir:

219 Gorsel, Birmingham Universitesi, Cadbury Kiitiiphanesi, The Mingana
Koleksiyonu, 1572ada kayith varaklardan secilen iki sayfadir. Sayfalarda
Meryem Suresi 91-98. ayetleri ile Taha Suresi 1-13. ayetleri yazilidur.

220 Suldl, Kur'an Taribi,s. 174.

221 Miizedeki bu Mushaf tam olmayip sadece son iki ciizii ihtiva etmektedir.
Toplam 63 varak olan Mushaf, hicdzi hatla yazilmistir. Bkz. Miirekkebin
Izi: Yazma Eserler Seckisi, Proje Yoneticisi: Mubhittin Macit (Ankara:
Cumhurbagkanlig: Yayinlari, 2020), s. 14.
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Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi, SE 80.%#

2.2. Kur'an'in Mushafa Doniisiimii
(Hz. Ebu Bekir'in Hilafet Dénemi)

Hz. Eba Bekir tarafindan hazirlattirilan Kur’an'in ilk defa
iki kapak arasinda alindigi ve Mushaf adi verilen ilk Kur’an
niishast maalesef bugiin elimizde bulunmamaktadir. Dahas:
ona dair bir gorsele de herhangi bir yerde rastlanilmig degil-
dir. Ancak kaynaklar bu niishanin yazildigi malzeme hakkin-
da ti¢ farkli unsur aktarmaktadir. Abdullah b. Omer bu mal-
zemenin Air#ds?? oldugunu; Zihriden naklen Musa b. Ukbe

222 “Metin pargomen Uzerine kahverengi mirekkeple hicdzi hatla yazilmigtir.
Metin kisminda yesil, kirmizi, siyah renklerle yapilmug sislemeler bulunur.
Eserin daha 6nce onarim gérmiis olan cildi orijinal olup ahsap olan kapaklari
kahverengi deri ile kaplanmustir. Kapaklarin ortasinda ¢ember igerisinde 6
koseli yildiz motifi bulunmaktadir. Kapaklarin tizerinde ve kenarlarda ¢esitli
metal pargalar yer alir. Eserin 49b-50a sayfalarinda Me‘ric stresinin sonu,
Nah stresinin tamam: ve Cin stresinin ilk iki ayeti gortlmektedir.” Bkz.
Macit, Miirekkebin Izi,s. 14-15.

223 Kirtas, neden tretilmis olursa olsun mutlak anlamda sabit sahifeye yahut bir
su bitkisi olan papiriisten tretilmis kagida ya da hedef olarak konulan edim/
deriye denir. Bkz: Firazabadi, “Kirtas” md., el-Kamusu'l-Mubit, Muessesetu’r-
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varak/sahife oldugunu; Zeyd b. Sabit’ten naklen Umare b. Ga-

ziyye ise yaz1 i¢in Uretilmis deri parcalars, kiirek kemikleri ve hur-

ma dallar: oldugunu belirtmiglerdir. Ibn Hacer ise bu sahih ve
cesitli haberleri degerlendirerek 6nceden ¢esitli malzemelere
yazilan Kur'an'in Hz. Eba Bekir tarafindan sahifelere yazdi-
rildiging ifade etmistir.?* Hz. Ebt Bekir tarafindan olusturu-
lan bu mushafin fiziki yapisini tahayyil edebilmek i¢in, benzer
yazi malzemesine yazilmis olan Hz. Osman’in mushaflarindan
cogaltildig: distintlen bir sonraki maddede gorselleri yer alan
Mushaflara g6z atilabilir.

2.3. imam Mushaf ingasi ve Mushaflarin
Cogaltilmasi (Hz. 0sman’in Hilafet Ddnemi)

Kadim Mushaflar konusunda dinya genelinde sz sahi-
bi olarak kabul edilen Tayyar Altikulag, Hz. Osman tarafindan
hazirlattirtlip ¢ogalttirilan ve sayilar1 6 olarak distintlen Mus-
haflardan maalesef hig birinin giinimiize ulagamadigin: belirt-
mektedir. Ancak bu Mushaflardan ya da bunlarin kopyalarin-
dan istinsah edildigi/iiretildigi distinilen bazi Mushaflar eli-
mizde mevcuttur. Bunlarin bir kism1 Altikulag tarafindan tah-
kik edilmis ve IRCICA yayinlari tarafindan basilmigtir. Agagi-
da bunlardan bazisina ait gorselleri bulabilirsiniz.

» Taskent Mushafi: Mushaf 6nceleri Ozbekistan’in Tagkent
sehrindeki Eski Eserler Miizesi'nde yer almaktaydi. Daha
sonra 1869da cesitli sebeplerle Petersburg’a nekledildi.

Risile, Beyrut 2005; Ibn Manzur, Lisénu'l-Arab, Daru Sadr, Beyrut 1414,
6/172.
224 1bn Hacer, Fethu'l-Biri, Beyrut 1379, 9/16.
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Ancak 1924 yilinda yeniden Taskente nakledilen Mus-
haf, halen Taskent Dini Idare'de korunmaktadir.>s

Taskent Mushafindan Bir Kare.

Topkapt Mushafi: Hz. Osman Mushafi olarak da anilan
Mushaf, Istanbul Topkap: Saray: Miizesi'nde korunmaktadir.

225 Mushafin tarihi seyri hakkinda detaylar i¢in bkz: Altikulag, Mesahif-i Kadime,
s. 174-180.
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. Mesahif-i Kadime =9

TTEM Mushafi: Istanbul Tiirk ve Islam eserleri Miizesi.
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TIEM Mushafindan Bir Sahife.

Kahire Mushafi: el-Mehedu’l-Huseyni Mushafi diye de
bilinen mushafa ait agagidaki gorsel, Leyl suresinin son
ayetleri ile Duha suresini icermektedir.
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2.4. Mushafa Hareke ifade Eden Noktalarin
Eklenmesi [ ed-Diieli (6. 69/688)

Mushafa ilk defa kelimelerin ctimle i¢indeki konumlari-
n1/igrab belli eden hareke anlamindaki noktalar1 EbG’l-Esved
ed-Dieli’nin isledigini biliyoruz. Aslinda kolaylikla, basit bir
islemmis gibi aktara geldigimiz bu islemin gergeklestirilme ka-
rarini Dieli hemen alabilmis degildir. Kaynaklarda onun bu
is icin ikna edilmeye ¢aligildig1 aktarilir. Bu hususta adeta ona
ikna amacli bir oyun kuruldugu izlenimi veren ilgili rivayetle-
rin biri mealen g6yledir:?%

226 Ibnul-Kufti, Inbéhu’r-Ruvit ali Enbéhin-Nuhit, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl, Daru’l-Fikri'l-Arabi, Kahire 1982, 1/40; Dani, e/~-Mubkem fi Nakti’l-
Mushaf, thk. Tzzet Hasen, Daru’l-Fikr, Dimesk 1407, s. 3-6. Konuyla ilgili
rivayetleri toplu halde gérmek icin bkz: Sultl, Kur'an Taribi, s. 402-406.
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Muaviye b. Ebi Sifyan (6. 60/680), Ubeydullah b. Ziyad'in

konugurken dilde hata yaptigini goriince, Irak valisi olan babasi

Ziyad’a (6. 53/673) bir mektup gondererek onu kinamig ve bu
is i¢cin tedbir almasini istemigtir. Bunun Gzerine Ziyad, Ebt’l-
Esvedden Arap diline dair Hz. Aliden edindigi bilgileri kay-
da gecirmesini ve buna gére Mushafi harekelemesini istemig-
tir. Eb@’l-Esved bu talebe ilk 6nce hayir demistir. Ziyad, tedbir
alinmazsa bu igin Mushafin hatali okunmasina kadar varaca-
g1 séylese de Ebt’'l-Esved’in cevab: yine degismemistir. Bu-
nun tzerine Ziyad bir adamina, EbG’l-Esved’in gegecegi yolda
oturup onu beklemesini, o gegerken de yiksek sesle Tevbe 3.
ayetindeki “d 1255 5.5 5401 ops ¢ O kelimesini esre ile oku-
masini emretmigtir. (Kelime normalde “Allah ve Restili miig-
riklerden uzaktir.” anlaminda iken bu gekliyle okununca “Al-
lah migriklerden ve Restliinden uzaktir.” anlamina gelmistir.)
Bunu duyan Eb@’l-Esved, “Insanlarin isi bu raddeye vardira-
cagini beklemiyordum.” Demis ve Ziydd'in harekeleme tale-
bine artik olumlu cevap vermistir. Sectigi katibe ise Kur'an’
bagtan sona okuyacagini, fetha damme ve kesrelerin okunusg-
lar1 esnasinda agzinin aldigy sekle gore harfin etrafina nokta
koymasini sdylemistir. Agzini agarak okudugu i¢in agmak an-
lamina gelen fethay: géstermek adina harfin tstiine bir nokta;
dudaklarini agagiya dogru kirarak okudugu i¢in kirmak anla-
mindaki kesreyi gostermek i¢in harfin altina bir nokta; dudak-
larint yumarak okudugu i¢in yummak/katmak anlamina gelen
dammeyi gostermek i¢in de harfin dniine bir nokta koymasini
istemigtir. Bunlarin tenvinli halleri i¢inse iki nokta koymasini

sOylemistir.?’

227 Dant haflerin noktalarmin yerini belirlemede sunlari kaydeder: “Harekerle tg
tanedir. Fetha, kesre ve damme. Fethanin yeri harfin Gstiidiir, ¢linki fetha (ses)
yiikseltilerek okunur. Kesrenin yeri harfin altidir, ¢iinki kerse ses algaltilarak
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Ed-Diieli’'nin sistemine gore kirmizi miirekkeple baz harflerin ha-
rekelendigi San'a Kodexinden/Mushaf par¢alarindan biri? (Gérseldeki
kesit Kehf suresi 18/21-24)

(Sayfa O so 3tz 3 b <y, ile baslayip \ix (o o 3N ile bitmektedir.)

2.5. Mushafa Harfleri Ayirdeden Noktalarin
Eklenmesi [ Nasr b. Asim (4. 89/708)

Ed-Diieliden sonra harfleri birbirinden ayirt etmeye yara-
yan noktalar metinle ayn1 renkte olacak sekilde Nasr b. Asim
tarafindan mushafa islenmigtir. Daha sonra hareke ifade eden
noktalar ile harfleri birbirinden ayiran noktalar -renkleri farkli-
lagsa da- hangi nokta harekeydi, hangi nokta harfin aslindandi
seklinde karigikliga sebebiyet verebilmistir. Bu nedenle Nasr bu
noktalar: egik ¢izgiye ¢evirmis olmalidir. Sonra Halil b. Ahmed

okunur. Dammenin yeri ise harfin 6niidir veya ortasidir.” Bkz: Dani, e/-
Mubkem, s. 42.

228 Saad D. Abulhab, Dedrabizing Arabia: Tracing Western Scholarship on the
History of the Arabs and Arabic Language and Script, New York: Blautopf
2011, s. 32. Erisim linki: https://academicworks.cuny.edu/cgi/viewcontent.
cgirarticle=1080&context=bb_pubs (son erigim: 11.11.2023)




154 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

bu egik ¢izgi halindeki noktalari, harekelere verdigi yeni sekille
birlikte tekrar yuvarlak noktaya ¢evirmistir. Asagidaki gorselde
Nasr’in noktalar1 egik ¢izgi halinde isledigi bir Mushaf sahifesi

bulunmaktadir.?®
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2.6. Bugiinkii Hareke ve Noktalarin
Belirlenmesi [ Halil b. Ahmed (6. 175/791)

10. ytizyila ait bu Mushaf 383/993-994 tarihinde Muham-

med b. Ahmed b. Yasin tarafindan yazilmistir. Pargémen yerine

229 Gorsel, BnF Arabe 330 Kodlu Mushaf Parcalalarindan birine aittir: Folyo
23v. https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b8415208w/f54.item (son erigim:
11.11.2023)
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kagit kullanilan ilk mushaflardandir. Gérselde yer alan sahife-
ler Miicadele suresinin son ayetiyle Hagr suresinin ilk ayetini
icermektedir. Goriildigi tzere harfleri temyiz etmeye yarayan
noktalar metinle ayni renkte, igrabi gosteren harekelerse kir-
miz1 renkli nokta seklinde yazilidir. Ayrica seddeler Halil b.
Ahmed’in belirledigi ve bugtin de bildigimiz sekliyledir.*

TIEM, 456, 182b-183a.

2.7. Mushafa Hemze isaretinin (-) Eklenmesi
[ Halil b. Ahmed (6. 175/791)

Halil b. Ahmed sadece hareke ve noktalara son seklini
veren kisi degildir. Ayni zamanda sedde, cezm isaretleri ve
hemzenin mushafa eklenmesi de onun amelindendir. Halil b.
Ahmed’in 6zellikle hemzeyi mushafa ekleme hamlesi zaman
zaman ihmal edilebilmekte, hareke ve noktalamadaki kat-
kisinin golgesinde birakilabilmektedir. Bu nedenle, sahabe-
den bugiine hemzenin Mushaflardaki gelisimini 6rneklendi-
ren agagidaki gorsellerde bu durumu dikkatlerinize sunmay:
istiyoruz.

230 Detayli teknik bilgi ve resim igin bk. Macit, Miirekkebin Izi, 20-21.
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Kafi hattiyla ceylan derisi tizerine 1.-2./ 7.-8. ylizyilda yazilmus
mushaftan Tevbe stresinin ilk ayetleri (IU Ktp., AY, nr. 803)*!

231 Magali, “Mushaf” md., 31/244. Burada ilgili ntishanin tarihi 2.-3. / 8.-9. yy
olarak kaydedilmistir. Ancak Kasim Sulul ayni niishay: 1.-2./7.-8. yy seklinde
kaydetmistir. Biz burada Sulul'un kaydina gére bir bilgi zikrettik. Sululin
kitabinin Magalinin kaleme aldig1 maddeden iki sene sonra, 2022'de basilmisg
olmasi bu tercihimizdeki sebeptir. Zira Sulul tarafindan 6zel olarak Masalinin
zikrettigi tarihin yanhghigina dair herhangi bir kayit eserinde zikredilmese de,
onu gérmemis olmasi muhtemel degildir. Clinki eserinde Magsalinin Mushaf
maddesi kaynakcada yer almaktadir. Bu belki Sululin bir sehvi olabilir.
Ancak miellifin titiz bir aragtirmaci oldugu diistintldigiinde, onun nishadaki
noktalama biciminin Nasr b. Asim tarafindan belirlenen ve Halil b. Ahmed’e
kadar devam eden sistem oldugunu fark etmis olmasi olduk¢a muhtemeldir.
Bu nedenle boyle bir tarihlendirmeye bilingli bir sekilde gitmis olabilir.
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2.8 Mushafa Durak isaretlerinin Eklenmesi
| es-Secavendi (d. 560/1165)

Bx 12, =ap
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Megrik kifisi ile yazilmis durak isaretlerinin ekli oldugu mus-
haftan bir sabife. (Meshed Ktp., nr. 84, vr. 27°)**

Mushafin tarihi ile ilgili net bir kanaat sGylenmemistir.
Ancak sahife dikkatle incelendiginde zihnimizde su dugtince-
ler canlanmaktadir: Kafi hat hicri 4 itibariyle yerini nesih hatta
birakmistir. O halde bu Mushaf bu tarihten 6nceye ait olabilir.
Kullandig1 noktalama ve harekeleme sistemi itibariyle de bu ta-
rih 6ncesinde yazilmig olmast muhtemeldir. Ancak hicri 6. yiiz-
yilda icad edilen secavend isaretlerinin gorseldeki mushafta yer
almasi bunu nakzetmez. Zira bu isaretler Mushaf yazi renginden

232 Magali, “Mushaf” md., Di4, 31/248.
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farkli olarak kirmizidir. Bu da sonradan ilave edilmis olma ihti-
malini diisindirmektedir. Kadim Mushaflara sonradan yeni ge-
lismelere gore birtakim ilavelerin naksedildigi ise bilinen bir va-
kiadir. Su halde burada konumuz agisindan 6nemli olan, kadim
bir mushafta secavend isaretlerinin yer almig olmasidir.

2.9 Hat ve Tezhibe Dair Yenilikler / 10.

yy ibnu’l-Bevvab dnciiliigiinde

Baglangicina dair net bir tespitimiz olmasa da Arap hat-
t1 hususunda 6ne cikan, aklam-1 sittenin tesekkilinde Ibn
Mukle'den sonra en biiytik roli oynayan hattat olarak bilinen
Ibnul-Bevvab'in?3 yazdigi 64 mushaftan bir tanesinin ilk ve
son sayfalarinin resmi, hat ve tezhibin Mushaflarda da yer al-
diginin gortlebilmesi i¢in 6rnek olarak agagida sunulmustur.

233 Muhittin Serin,. “Ibnii’'l-Bevvab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi,
TDV Yayinlari, Istanbul 1999, 20/534-535.
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Chester Beatty Library, MS, nr. 1431. Fitiha Suresi ve Ba-
kara Suresinin ilk ayetleri (solda); Ihlis, Felik ve Nas Sureleri
(sagda).>*

Agsagidaki Mushaf ise Yedikuleli Seyyid Abdullah Efen-
di (6. 1144/1731) tarafindan 1712de Istanbulda nesih hatti
ile yazilmis ve degerli taslarla islenmistir. Bu da mushaflarda
zaman igerisinde meydana gelen doniistimi izleyebilmek icin

dikkat ¢ekici bir 6rnek olabilir.

234 David Storm Rice, The Unique Ibn al-Bawwab Manuscript In The Chester
Beatty Library, Emery Walker (Ireland) Ltd . Yay., Dublin 1955.
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18. Yuzyil - Yedikuleli Seyyid Abdullah Efendi Mushafi

2.10. Mushafa Ayet Numaralarinin Eklenmesi
| 1694 Hinckellmann Mushafi

Tespit edebildigimiz kadariyla, tarihte, Mushaf’a bitiin
ayetlerin numaralarini ilk yazan kigi Abraham Hinckelmann'dir.
O bu islemi 1694'te Hamburg'da bastirdigi mushafta uygula-
mugtir. S6z konusu Mushaf incelendiginde, Hinckelmann'in
Latin rakamlarini (1, 2, 3...) kullanarak bu iglemi gercekles-
tirdigi gorilmektedir.?®® Bu noktada 6zellikle belirtmek iste-

235 Abraham Hinckelmann, A/-Coranus Muhammedis, Ex Officina Schultzio-
Schilleriana, Hamburg 1964.
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digimiz bir husus vardir. Hinckelmann, Mushaf’taki ayetlerin
sayisint belirlemis degildir. Bagka bir deyisle metni bélimleye-
rek ayetleri olusturmamigtir. O zaten sayist belli olan ayetlerin
baglarina sadece rakam eklemis ve boylece batili Kur’an aragtir-
macilarinin Kur’an'a atif yapilabilme imkéanini olusturmustur.
Miislimanlar ise 1924’te Misir Emiriye Mushat’inda ayet nu-
maralarini tam olarak Mushaf’a yazmaya baglamistir. Her iki
Mushaf’a dair gorseller agagida yer almaktadur.

1694 - Hamburg Hinckelmann Mushafi'nin Ik Sayfasindan
Bir Kesit.
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1952 - Misir Emiriye Mushaf’indan Fatiha Suresi’nin Yer
Aldig: Sayfadan Bir Kesit.
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2.11. Bilgisayar Destekli Mushaf Hattinin
Gelistirilmesi [ 21. yy Cumhuriyet Danemi

DIB Yayinlari — 2023
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Sonug Yerine

Kur'an'in yaziya gegirilmeye baslanmasindan giiniimiize
dek Mushaf ile ilgili her tiir konu, Mushaf tarihi kapsamina
girmektedir. Kur'an'in ilk yaziya gegirildigi malzemelerde, im-
lasinin keyfiyeti, Kur’an imlasinda meydana gelen degisiklikler,
Kur’an’in fiziksel hali olan Mushaf’in hatti, tezhibi ve malze-
mesi, Mushaf’a nokta ve harekelerin, boliimleme sembolleri-
nin, vakf isaretlerinin, ayet numaralarinin vs eklenmesi gibi bir
takim hususlar bu kapsama giren bazi 6rneklerdir. Ancak su-
ras1 dikkatlerden kagmamalidir ki bunlar Kur’an metnini de-
gistiren hususlar degildir. Bunlarin bir kism1 sadece okuyusu/
dogru anlamay1 kolaylastirmaya yararken, diger bir kismi da
gorsel olarak okuyucuyu yormayan, onun sanat yoniine hitap
eden doniisiim ve yeniliklerdir. Bu yoniiyle yerytiziinde vahye-
dildiginden bu yana Kur’an metninin higbir zaman degisme-
digi, sunulan somut delillerde/Mushaf gorsellerinde de goriil-
digi Gzere ortadadir. Bununla beraber yerytiziinde metni ayni
olan ama fiziksel bazi nitelikleri agisindan farkli olan yiizlerce

Mushaf’in oldugu da agiktur.

Mushaf Tarihi agisindan okuyusu ve dogru anlamay: ko-
laylagtiracak bagka yeniliklerin imkan: ise tartismaya ve bu hu-
susta yeni oneriler/tezler geligtirilmeye agiktir. Tartigmaya de-
ger muhtemel konulardan biri kanaatimizce Kur’an metninin
modern Arap yazisindaki Gnlem, soru isareti gibi noktalama
isaretleri ile yazilip yazilamayacagi, hatta paragraflara ayri-
lip ayrilamayacag: meselesidir. Hazirlanabilecek bu 6zellikle-
ri haiz bir Mushat’in, genele hitap etmese de 6zel olarak ilgi-
li aragtirmacilar i¢in tefsir nitelikli bir uygulama olabilecegini
distinmekteyiz.
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Son olarak Mushaf Tarihinin gelecekteki muhtemel ugras-
larindan birinin ise, Tirkiye 6zelinde, Mushaf imlasinda resm-i
Osmani’ye doniis cabast; dinya genelinde ise 6zellikle imla ag1-

sindan Mushaf larda tevhid/birlik ¢abas: seklinde olabilecegini
degerlendirmekteyiz.
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HZ. PEYGAMBER DONEMINDE
KUR'AN’IN HIFZI, KITABETI VE CEM’i

Prof. Dr. Hayrettin OZTURK?>*

Girig

Kur’an Hz. Muhammed (a.s.)’a 23 yillik bir dénemde par-
¢a par¢a indirilmis ancak inis siralamasina gore derlenmemis-
tir. O zaman Kur’an nasil korundu? Nasil hifz edilip ezber-
lendi? Nasil yazildi? Hangi malzemelere yazildi ve Mekke'den
Medine’ye nasil tagindi? Sonra Kur’dn nasil cem’ edildi ve bu-
gunkd tertibe gore dizayn edildi? Bu derlemeyi kim yapti ve ne
zaman yapti? Bu sorular giinlimiizde ve gegmiste birgok bilim
adami tarafindan tartigilmig ve buna cevaplar verilmeye ¢aligil-
mugtir. Bu ¢aligmada Hz. Peygamber doneminde Kur’an'in huf-
z1, kitabeti ve cem’i konusu ele alinacak ve Kur’an'in Hz. Pey-
gamber doneminde cem’inin gerceklestigi tezine vurgu yapila-
rak metin ve sened agisindan elestirel bir degerlendirmeye tabi
tutulacaktur.

236 19 Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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1. Kur'an'in Korunmasi

Kur’an'in korunmasi bizzat Allah (c.c.) tarafindan saglanmig-
tir. Yiice Allah Hicr suresinin 9. Ayetinde vahyi kendisinin indir-
digini ve yine kendisinin koruyacagini bildirmektedir. “Stiphesiz
ki Kur'an’1 biz indirdik; elbette onu yine koruyacak olan biziz”.

Bu ayet, Kur'an'in, Levh-i Mahfuz'dan Cebrail vasitasiyla
Hz. Muhammed’e (sav), Hz. Muhammed'den de kiyamete ka-
dar korunacagi hususunda garanti vermektedir. Kur’an, Levh-i
Mahfuzdan Peygambere ulagana kadar cinler ve geytanlarin
miidahalesinden korunmus, Peygamberden itibaren ginimii-
ze kadar da ezberlenerek ve yazilarak korunmustur. Bu husus
Kur’anda su ayetlerle ifade edilmektedir:

“Biz Kur’an’t hak olarak indirdik; o da hakk: getirdi”.?”

“Ona ancak arindirilmig melekler dokunabilir”.?

“Dogrusu biz (cinler) gogl yokladik fakat onu gii¢li koru-
yucularla, 151k huzmeleriyle dolu bulduk. Hélbuki (daha 6nce)
biz haber dinlemek i¢in g6giin bazi kisimlarinda oturuyorduk
takat simdi kim dinlemek isterse, kendisini gozetleyen bir alev

huzmesi buluyor.”>*

Vahyi getiren el¢i de tiirinin en iyisidir.

“Ki bu (Kur'an) ¢ok serefli bir el¢inin soziidir. Arsin sahibi
Allah katinda ona kuvvet ve makam verilmigtir. Kendisine itaat

edilen ve orada muteber olan biridir.”?*

237 1sra, 17/105.
238 Vakia, 56/79.
239 Cin, 71/8-9.
240 Tekvir, 81/19-21.
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“De ki: Cebrail'e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki Allah’in

izniyle Kur’an’t senin kalbine bir hidayet rehberi, 6nceki ki-

taplari dogrulayict ve miminler i¢cin de miijdeci olarak O
”241

indirmistir.
Hz. Muhammed’e vahyi almada ve ezberlemede acele et-
memesi i¢in de garanti verilmigtir.

“Sana onun vahyi tamamlanmadan 6nce Kur'an'la ilgili

acele etme ve Rabbim! Ilmimi artir” de”.?#?

“Biz sana (Kur'an'i) okutacagiz, sonra sen hi¢ unutmaya-
caksin. Ancak Allah’'in istedigi harig, siphesiz O agik ya da
gizli her seyi bilir.”**

Bu ayetler bize vahyin Levh-i Mahfuzdan Hz. Peygamber'e

ulagincaya kadar bir kesintiye ugramadiginin  Kur'an’i

delilleridir.

Kur’an'in Hz. Muhammed'den giiniimiize kadar korunma-
st da hifz (ezber) ve kitibet olmak tzere iki yolla belirlenmistir:

1.1. Kur'an'in Ezberlenmesi ve Sozel Yolla Aktarimi

Kur’an inmeye bagladiktan sonra ezberlenmeye ve hem ez-
ber hem de yazi yoluyla insanlara aktarilmaya baglandi. Fakat
Kur’an, noktasiz ve harekesiz yazildig1 i¢in yeni nesiller agi-
sindan okuma zorlugunun 6niine ge¢mede ezber yoluyla ak-
tarim, Kur'dn'in muhafazasinda 6n plana ¢ikti. Bu yolla Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ylizlerce ve binlerce sahabesi Kur’an’ ez-
berledi ve sozli olarak sonraki nesillere aktardi. Nesilden nesile

241 Bakara, 2/97
242 Taha, 20/114.
243 Ala, 87/6-7.



174 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

olan bu aktarim o kadar baskin ve yaygind: ki aktarilan metin
herhangi bir degisim gecirmedi ve herkesce kabul edilen tarihi
olaylar gibi herhangi bir tahrife ugramadan giiniimiize kadar
ulasti.?* Hz. Peygamber déneminde hifza 6nem verilmesinin
gerekeelerini bagliklar altinda séyle siralayabiliriz:

1.1.1. Arap Toplumunun Ummi Olusu

Okuma-yazma bilmeyen bir toplumun Kur’an'in hifz yo-
lunu tercih etmesi anlagilir bir durumdur.?* Allah Peygamberi-
ni immi (okuma-yazma bilmeyen) bir topluma géndermistir.?*
Bu durum Arap toplumuna gii¢li bir hafiza yetenegi kazan-
dirmugtir. Hz. Peygamber ve Ashabi, Kur’an't kelimesi kelime-
sine diizenli ve tertipli bir sekilde hatasiz ezberleyebiliyorlard:.
Bu onlarin tmmi olusundan ve Kur’an'in mucizelerinden biri
idi. Bir sey azalirsa diger sey artar. Gérme yetisini kaybeden-
lere Allah 6yle bir burun verir ki Hz. Yakup gibi, Liibnandan

244 Bkz. Eba Davad Stileymin ibn el-Es‘as es-Sicistani, Kitabu'l-mesahif, 1. baska,
(Misir: Matba‘atii'r-Rahmaniyye, 1936), 117.

245 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, e/-Camiu’s-sahib,
(Istanbul: 1401/1981), “Fedaili’'l-Kur'an”, 21, “Tevhid” 52; Ebu’l-Hiseyn
Mislim b. Haccic en-Nisabari, e/-Camid's-sahih, (Istanbul: 1401/1981),
“Miisafirin”, 243; Eba Tsi Muhammed ibn Tsa et-Tirmizi, Sinen, (Beyrut:
Daru ihy@'it-tirasi’l- ‘arabi, trsz.), “Fedailé’l-Kur'an”, 5; Ebu ‘“Abdullih
Muhammad ibn Yezid Ibn Mace, el-Kazvini, Siinen, (Beyrut: Daru’l-fikr, trsz.),
“Mukaddime”, 16, “Edeb”, 52; Eba David Sileyman ibn el-Es‘as es-Sicistani,
Siinen, (y.y.: Daru'l-fikr, trsz.), “Salat”, 349; Eba Muhammed ‘Abdullah ibn
‘Abdurrahman ed-Darimi, Sinen, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-kitabi’'l-‘arabi,
1407 H), “Fedaili’l-Kur’an”, 1.

246 Buhari, e/-Camius-sahih, “Savm”, 13, 2/230; Muslim, e/-Camius-sahih,
“Siyam”, 15, 2/761; Ebt Abdirrahméin Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen,
(Istanbul: 1401/1981), “Savm”, 4, 2/739; “Siyam”, 17, 4/139-140; Ahmed b.
Hanbel, e/-Miisned, (Istanbul: 1402/1982), 2/43, 52, 127, 129; Eba Hatim
Muhammed b. Hibban el-Busti es-Sicistini, Sabibu ibn Hibbin bi tertibi
ibn Belbin, thk. Suayb Arnavud, (Beyrut: 1993), 3/14, (Hadis No: 739);
Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztr, Lisdni’l- Arab, 1. Basks, 12/34.



HZ. PEYGAMBER DONEMINDE KURAN'IN HIFZI, KITABETI VE CEM'T 175

Misirdaki Yusuf’un kokusunu almaya baglar. Eger timmi yani
okuman ve yazman yoksa gti¢lii bir hafizan var demektir.

1.1.2. Araplarin Giiglii Bir Hafizaya Sahip Olmasi

Hz. Peygamber déneminin en ideal 6grenme metodu
ezberdi.?’Ciinkd Araplar, giglii bir hafizaya sahip idiler. Ab-
dullah b. Abbas’in, 80 beyitlik bir kasideyi bir dinleyiste ezber-
ledigi rivayet edilir.?*® Arap hafizasinin glgliligt goz 6nin-
de bulunduruldugunda ezber yolu Kur’an’t korumanin en etki-
li yolu olmustur. Bu sebepten hifz yoluyla Kur’an'in insanlara
aktarimi yazi yoluyla aktarimdan ilk zamanlarda daha 6nemli
hale gelmis ve farkli kiraatlerde okunabilecek Kur’an ayetleri-
nin bu yolla muhafazas: daha kolay olmustur.

1.1.3. Kur'an'in Peyder Peyder Nazil Olugu

Kur’an'in peyder pey indirilmesi onun ezberlenmesini ko-
laylagtirmigtir. Hz. Peygamber Mekke musrik toplumuna Pey-
gamber olarak gonderilmistir. Misriklerden alay, hakaret, is-
kence ve zuliim goren Misliimanlar vahyi bir kurtulus vesile-
si kabul ediyor ve vahiy iner inmez ¢6lde susamis birinin suya
ulagtigindaki seving ve heyecani gibi vahye kosuyor ve onu
ezberliyorlardi. Zira inen vahiylerle Hz. Peygamber ve asha-
b teskin ve teselli ediliyor, goniilleri ferahlatiliyor, ibadat ve
muamelata yonelik hiikiimlerin uygulamalar: zamana yayilarak

247 Hatib el-Bagdadi, Takyidi’l- 9/m, (Dimagk: 1949), 36 vd; Abdu’s-Sabar
Sahin, 7dribu'l-Kur'an, (Kahire: Dari'l-Kahire, 1996), 91; Muhammed b.
Muhammed Ebt Sehbe, e/~-Medhal li-dirdseti’l-Kur'ani’l-Kerim, 3. Baski
(Riyad: Darti’s-Seva, 1987), 263.

248 Mahmud Ramyar, Tirib-i Kur’an, 3. Baski, (Tahran: Intisarat-1 Emir Kebir,
1990), 237; Nareddin Itr, Ulimu'l-Kur'ani’l-Kerim, (Dimagk: Matba'ati’t-
tibak, 1993), 162; Muhammed Ali es-Sabitni, ez-Tibyan fi ulimi’l-Kur'in,
(Istanbul: Dersaadet, trsz.), 75.
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kolayca ezberlenmesi saglaniyor ve béylece toplumun degisim
ve doniisiimii ile yeni bir Islam medeniyeti insa ediliyordu.>*’
Clinki hayatlar tamamen vahye bagl olan Peygamber ve As-
habinin tim programi vahiyle belirleniyor, vahiy onlara gelecek
hayatlari i¢in rehber oluyor, diismanin itiraz ve taleplerine, ge-

len vahiyle cevap veriliyordu.

1.1.4. Kur'an Ayetlerinin Namazda Okunmasi

Hz. Peygamber Kur’ani ezberleyen ilk kisidir. Kur'an'in
ezberlenmesini ve namazlarda okunmasini Peygamber uy-
gulamis, Ashap da onun yolunu izlemislerdir. Namazda Hz.
Peygamber’in kiraate verdigi 6nem, sahabenin Kur’an’i hifzedip
namazlarda okumasina vesile olmug adeta bunu Resulillah’in
sinneti olarak kabul etmislerdir.?*® Cemaatle kilinan namaz-
larda Hz. Peygamber farkli farkli surelerden kisa ya da uzun

»1 Bu da onlar1 Kur’an’t ezberlemeye tegvik et-

ayetler okurdu.
migtir. Hz. Peygamber’in giinlik 5 vakit namazinda ve tehec-
ciid namazinda ezberinden Kur'an't okudugunu belirten ¢ok

sayida referans mevcuttur.

Eba Berzah el-Eslem, Hz. Peygamber’in 6glen nama-
zinda altmis ila yiz ayet okudugunu; Abdullah es-Sa’ib,
Mekkede Hz. Peygamber namaz kildirirken Mu'mintn

249 Eba Sehbe, e-Medhal, 69-83; Menni Halil el-Kattin, e/-Mebahis fi
uliimi’l-Kur'an, (Beyrut: Miessesetli’r-risale, 1994), 105-110; Sihabuddin
Abdurrahman b. Tsmail b. Ibrahim Eba Same el-Makdisi, e/-Miirsidiil-veciz
ild ulivmin tetealleku bi’l-kitdbil-aziz, thk. Tayyar Altikulag (Beyrut: Dart’s
sadir, 1975), 28.

250 Fehd b. Abdurrahman b. Stleyman er-Rami, Dirdsit fi uliimi’l-Kur'ani’l
Kerim, 14. Bask: (Riyad: 2005), 72.

251 Buhari, “Tehecciid”, 28; Miislim, “Salat”, 165-168, “Salatu’l-Miisifirin”, 92,
93, 98-100; Tirmizi, “Mevakit” 191; Eba Davud, “Tatavvu”, 3; Nesai, “Iftitah”,
38, “Kiyamt’l-Leyl”, 46.
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suresini Hz. Musa ve Hz. Harun bahsine kadar okudugunu;
Cabir ibni Semiire, Hz. Peygamberin 6glen namazinda Kaf,
Yasin ve Vaki'a surelerini okudugunu; ‘Ukbe ibni ‘Amir, Hz.
Peygamber’in sabah namazinda Ha-mim ve Secde surelerini
okudugunu; Hz. ‘Ayse, Hz. Peygamber’in ikindi namazinda
‘Araf suresini okudugunu; ‘Utbe ibni Mes'ud, Hz. Peygam-
berin ikindi namazinda Duha suresini okudugunu; Ebt Hu-
reyre, Hz. Peygamber’in aksam namazinda Burtc ve Tarik
Surelerini okudugunu; Numan bin Besir, Hz. Peygamber’in
Cuma ve bayram namazinda A’la ve Gasiye surelerini okudu-

gunu ifade etmiglerdir.?>?

Bu hadislerden, Hz. Peygamber ve sahabenin bu surelerin
o zamana kadar inen ayetlerini veya surenin bir kismini oku-
dugunu anlamaliyiz. Aksi takdirde uzun surelerin tamamini iki
rekatta okumak zor ve mesakkatli bir istir. Eger bu sureler bag-
tan sona okunursa o namazin vakti gecer ve diger namazin vak-
ti girer.

1.1.5. Kur'an Ayetlerinin Tebligde Bir

Vasita olarak Kullanilmasi

Hz. Peygamber Allah’in bir emri olarak Kur’an't hem miu-
minlere hem de kifirlere teblig etmigtir.*>* Meseld; Necrandan

252 Buhari, e/-Ciamius-Sahih, 1/265, (no. 731); 4/1611, (no. 4166); Miislim,
el-Cami'us-Sahih, 1/336 (no: 455); 1/447, (no. 647); 2/599, (no. 880); Eba
Abdullah Muhammed Ibn ‘Abdullah el-Hakim, e/-Miistedrek ales-sahibayn,
thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, 1. basks, (Beyrut: Daru’l- kiitubi’l- ‘ilmiyye,
1990), 1/366, (no. 875); Ebt ‘Abdurrahméan Ahmed ibn Su’ayb en-Nesd1, es-
Stinenii’l-kiibra, 1. Basky, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1991), 4/440, (no.
7850); 1/340, (no. 1063) (6 cilt).

253 Maide, 5/27; ‘Araf, 7/175; Yunus, 10/71; Kehf, 18/27; Su’ara, 26/ 69; Ankebat,
29/45.
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ve Habesistandan gelen Hristiyan heyetlere Kur’an okuyarak

onlar1 Islam’a davet etmigtir.2*

Yine Hz. Peygamber; Ebubekir®®, Zibeyir bin Avvim,
Osman bin Affin, Talha bin Ubeydullah, Sad bin Ebi Vakkas
ve Abdurrahman bin Avf’a Islam’1 teblig etmis, onlara Kur'an
okumus ve dinledikleri Kur'andan etkilenerek Islamiyet’i kabul
etmislerdir.?*® Ayni sekilde EbG Ubeyde b. Haris, Ebt Seleme b.
Esed, Abdullah ibn Akram ve Osman ibn Maztin Peygamber’i
(a.s.) ziyaret ettiklerinde Peygamber onlara Islam1 teblig et-
mis ve Kur’an okumus, onlar da Islam’t segmislerdir.>” Iyaz bin
Mu’dz, Islamiyet’i Hz. Peygamber’in ona Kur'an okumastyla

kabul etmigtir.?

Peygamber Efendimiz Cum’a ve bayram namazlarinin
ilk rekdtinda vaaz ve nasihat vurgusu tagidig: icin ¢ogun-
lukla ‘A’la stresi ve ikinci rekatinda Gagiye stresini tilavet
ederdi.®’

Sahabe bunu Peygamber’in stinneti olarak kabul etmis ve
bir yere Islam’1 teblig icin gittiklerinde Kur'an't okuyarak in-
sanlar1 Islim’a davet etmiglerdir. Bu durum onlari Kur'an's ez-
berlemeye yoneltmistir.

254 Eba Davuad, Sinen, 1/357; Muhammed ibn Ishak ibn Yesar, es-Sireiin-
nebeviyye, 1. baski (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l- ‘ilmiyye, 2004), 252.

255 Ibn Ishak, es-Siretiin-nebeviyye, 183.

256 Ibn Ishak, es-Siretii'n-nebeviyye, 184.

257 Ibn Ishak, es-Siretiin-nebeviyye, 186.

258 Eba Muhammed ‘Abdu’l-Melik ibn. Higam ibn. Eyyab el-Ensari, es-Stretii'n-
nebeviyye, 1. Basks, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1411 H), 2/275.

259 Israr Ahmet, “A’la suresi”, Beyanu'l-Kuran, (Lahor: 2009), 7/453
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1.1.6. Ayetlerin Mukabele (Kargilagtirma)
Yoluyla Siirekli Okunmasi

260

Cebrail, Peygamberimize vahyi sesli sekilde okurdu.
Peygamber de ashabinin 6grenmesi i¢in ayni sekilde sesli okur-
du. Sahabe, bu vahiyleri Peygamber'den birkag kez dinledikten
sonra ezberlerdi. Kur'an okuyuculari, hocalarinin 6niinde otu-
rur, Kur’an’t okur, hatalar varsa diizeltilir ve ardindan ezber-
lenirdi. Ayetleri bu sekilde ezberleyip muhafaza eden Ashap,
Kur’an't Resultillah’a ve birbirlerine hatmetmislerdir.*' Hicre-
tin 2. Yilindan itibaren o zamana kadar inen ayetler bugiinki
siraya gore Cebrail tarafindan Peygambere okunmus, Peygam-
ber de Cebraile okumustur. Bu her yil miitemadiyen devam
etmis ve son sene iki defa gerceklesmistir. Bu olaya ‘arzati’/-
ahire” ismi verilmistir.**> Bu usul daha sonralari bir gelenege
déntismis, Hz. Peygamber Cebrailden dinlediklerini ashabin
ileri gelenlerinden bir gruba okumus ve onlar da kendilerinden
sonra gelenlere karsilikli okumuslardir. Ummetin her rama-
zan ayinda okudugu mukabele gelenegi bu sekilde baglamgtir.
Bu usil, Kur'an'in hem ezberlenmesini kolaylagtirmis hem de
unutulmasini engellemistir.

260 Muhammed ‘Abdu’l- ‘Aziz Merzak, e/-Mushafis-Serif;, (Misir: 1978), 40.

261 Abdullah ez-Zencani, Taribu’l-Kur'an, (Beyrut: 1969), 38-39; Eba ‘Abdillah
Bedruddin Muhammad ibn Bahédir ibn ‘Abdullah ez-Zerkesi, e/-Burbin fi
‘uliimi’l-Kur'an, 2.baski, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1980), 1/306.

262 Sihabuddin Abdurrahman b.Ismail b.Ibrahim Ebt Same el-Makdisi, Kitdbu'I-
miirsidiil-veciz, thk. Tayyar Altikulag, (Ankara: 1986), 22-23; Muhammed
b. Ya'kub Kuleyni, e/-K4fi, trc ve sth. Seyyid Héasim Resuli, (Tahran: 1387),
4/394-418; Muhammed Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Taribi, tre. Salih Tug,
(Istanbul: 1993), 42, 91; Miislim Ibn Haccac el-Kugeyri en-Neysabari, e/~
Camiw's-Sahih, 2. basky, (Istanbul: Cagri yay. 1992), “Kitabu Fedaili’s-Sahibe”,
15 (2/1905).
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1.1.7. Ayetlerin Ezberlenmesinin Hz.
Peygamber Tarafindan Tegvik Edilmesi

Hz. Peygamber (a.s.) Cebrail vasitasiyla almig oldugu ayet-
leri 6nce kendisi ezberlemis sonra ashabina okumus, ezberle-
meleri i¢in tegvik etmig**® ve buyurmus ki; “Kur’an’t okuma-
ya devam edin, ¢iinki o, serbest kalmig bir deveden daha hizli
kalplerinizden kaybolur.”**

Hz. Peygamber (a.s.), Kur’an okuyanlara sesleriyle Kur'an’
suslemelerini®®, ezberleyenlere de “sizin mijdeniz kalpleriniz-
266

dedir” buyurmustur.**® Bagka bir hadiste s6yle buyurulmustur;
“Kiyamet giinii Kur’an hafizina séyle seslenilir: “Kur’an’t oku,
bir (adim) tirman ve diinyada okudugun gibi 6l¢iili bir tonda
oku; kaderiniz [bu cennette] son ayeti okudugunuzda ulagtigi-

niz adim olacak.”%’

Hz. Peygamber’in ezberlemeye yonelik bu tegvikleri saha-
beyi harekete gecirmis, kiiciikk-biiyitk herkes Kur'an'in ezber-

lenmesi i¢in seferber olmuglardir.

1.1.8. Kur'an Hafizlarina Deger Verilmesi

Hz. Peygamber Kur’an'i ezberleyenlere 6nem veriyor, onlar:
odillendiriyor, Islam’in sancagini Kur’an hafizlarina veriyordu.

263 Muhammed Abdulaziz Merztk, e/~-Mushafis-Serif, (Misir: 1975), 40; Abbas
el-Kummi, Sefinetiil-bibir ve Medinetiil-hikem we'l-asdr, (Tahran: 1355),
2/415; Kuleyni, e/-Kifi, 4/394-418.

264 Miislim, e/~-Camiu’s-Sahib, 1/544 (no: 790); Buhari, e/~-Camius-Sahih, 4/1921
(no: 4744).

265 Ebt Davad, Sinen, 2/74, (no: 1468).

266 Ebul-Kasim Siileyman ibn Ahmed et-Tabarani, e~Mutema'l-kebir. 2. Bask,
(Musul: Mektebetii'z-zehra’, 1983),10/89, (no: 10046).

267 Ebt Davad, Sinen, 2/73, (no: 1464).
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Bir toplulugu bir yere gonderdiginde onlara namaz kildirmak
i¢in imam olarak Kur’an hafizlarini tayin ediyor, Kur’an’ ezber-
leyenleri kabilesine imam ya da idareci tayin ediyor, 6nce kabre
Kur’an hafizlarini koyuyor, evlilikte mihr veremeyecek olanlara
ezberlerinde ayet olanlarin ezberini mihr olarak kabul ediyor-
du*®. Ebt Masa el-Eg’arf’ye; “Hz. Davud’un sesinden bir ses
sana verildi”®*’ diye iltifatta bulunuyor, Ebt Huzeyfe’nin kolesi
Salim Kur'an okudugunda “Ummetimde senin gibi birini yara-
tan Allah’a hamd olsun™ diyor ve Abdullah ibni Mesid'dan

271 Kur’an hafizlarina veri-

Kur’an dinlemekten zevk aliyordu.
len bu deger, Ashabin daha fazla Kur'an ezberlemesine vesile

oluyor.

1.1.9. Kur'an Ayetlerinin Ezberlenmesi ve Uygulanmasi
Burada Sahabenin ¢abasi kayda degerdir. Ebu Abdirrah-

man es-Silemiden nakledildigine gére, Sahabe Peygamber
(s.a.s.)dan ayetleri 10’ar 10’ar alip ezberliyorlar ve davranigla-
rina yansitmadan bagka ayet almiyorlardi.*”> Hz. Omer (r.a.),

268 Abdilmelik bin Hisam bin Eyytb el-Himyeri, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk.
Mustafa es-Sakka, (Misir: 1936), 3/104; Imadiiddin Ismail Ibni Kesir,
Feddilwl-Kur'an, (Beyrut: 1347), 40, 64.

269 Miislim, “Salati’l-Misafirin”, 34 (1/546).

270 Ahmed bin Hanbel, e/~-Miisned, (Istanbul: Cagri yay., 1981), 6/165.

271 Buhari, e/-Cami‘u's-sahih, 4/1925, (no. 4763); 4/1925, (no. 4761); Ebt Nuaym
el-Isbehani, Hilyetiil-evliyi ve tabakitiil-esfiya, (Beyrut: Darwl-Kiitibirl-
Arabi, 1974), 1/258; Miislim, “Mesacid”, 289-291; Tirmizi, “Salat”, 60; Ebt
Muhammed ‘Abdu’l-Melik ibn. HigAim ibn Eyytb el-Ensari, es-Siretiin-
nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, 3. Bask: (Beyrut: Dart’l-kitabi’l-
Arabi, 1991), 4/185; Ebt Abdillah Muhammed b. Sad, er-Tubakatiil-kiibra,
(Beyrut: Daru Sadr, 1957), 5/508.

272 Celaleddin Abdurrahman Ebi Bekr es-Suyati, e/~Itkin fi ‘uliimi’l-Kur'an,
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Kahire: 1974), 4/202; Eba Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, e/~Cami’ li abkimi’l-Kur'an,
(Kahire: 1933-1939).
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bu usul tzere Bakara Suresi'ni 10 yilda ezberlemig®” oglu
Abdullah b. Omer de 4 veya 8 yil, Bakara Suresi'nin hifz: ile
mesgul olmugtur.””* Onun i¢in Malik b. Enes, Bakara ve Al-i
Imrin Suresi’ni ezberleyen bizim nazarimizda biiyiik sayilir-
dr?” demigtir. Abdullah b. Mes’ud bundan hareketle su gerge-
ge vurgu yapmaktadir: “Biz Kur’ani, zor 6grenir ve kolay uy-
gulardik. Ama bizden sonrakiler onu kolay 6grenecek ve zor

uygulayacaklardir”.?®

Hz. Peygamber doneminde Kur’an ayetlerinin uygulanma-
s1, ezberlemenin bir vasitas kabul ediliyordu.

1.1.10. itk metinlerin harekesiz ve noktasiz olmasi

[1k inen vahiylerin noktasiz ve harekesiz olusu ezberleme-
nin 6nemini artirtyordu.?”” Sahabe, unutmamak i¢in farkli ki-
raatleri ezberleyerek muhafaza ediyorlardi. Kur’an, noktasiz ve
harekesiz yazildig i¢in yeni nesiller agisindan okuma zorlugu-
nun 6niine gegmede ezber yolu hem Kur'an'in nesilden nesi-
le ulagsmasinda hem de Kur’an'in dogru bir sekilde muhataza-
sinda en uygun metoddu. Bu yolla Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yuzlerce ve binlerce sahabesi Kur'an' ezberledi ve sozlii olarak
sonraki nesillere aktardu.

273 Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Kettani, ez-7eratibi’l-
iddriyye, thk. Abdullah el-Halidi, 2. Bask: (Beyrut: tsz.), 2/280.

274 Malik b. Enes, Muvatta’, (Kahire: 1951), Kur'an, 11; Ibni Sa'd, e-Tabakatiil-
kiibrd, 4/121; Suyati, Itkin, 4/202.

275 Suytti, Itkin, 1/229; Hanbel, Miisned, 3/120.

276 Kurtubi, e/~-Céami li abkimi’l-Kur'an, Mukaddime.

277 Sahin, Taribuwl-Kur'an, 111; Subhi es-Salih, e/~-Mebdhis fi ulimi’l-Kur'an, 10.
Baski (Beyrut: Dart’l ‘ilm, 1977), 90.
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1.1.11. Hz. Peygamber’in, Sahabenin Hayatinda
Kur'an Okuma Aligkanligi Kazandirmasi

Hz. Peygamber (a.s.)in geceleri kalkip Kur'an okumasi,
sahabenin hayatinda Kur'an okuma aligkanlig1 kazandirmig ve

bu zamanla bir ibadete dontigmustiir.?”®

“Ey ortistine biriinen (Peygamber) kalk! Ve gecenin ya-
risinda, biraz azinda ve biraz fazlasinda agir agir Kur'an
oku! Dogrusu Biz sana agir bir kelam vahyedecegiz.”” Hz.
Peygamber’in bu uygulamas: ile gece ibadeti yapanlar ¢ogal-
mugtir. Geceleyin sahabe evlerinin 6niinden gegenler ar1 ugultu-
su gibi Kur’an okuma sesleri isitiyorlardi®®®. Kur’an’in bir ibadet
olarak hem namazda hem de namaz disinda her giin okunma
gelenegi nesilden nesile aktarilarak giniimiize kadar gelmistir.
Bazi Islam iilkelerinde bu uygulama hala devam etmektedir.

1.1.12. Kur'an Muallimliginin Tegvik Edilmesi

Hz. Peygamber (a.s.), abdesti oldugu siirece Kur’an'i sahabe-
ye her zaman 6gretmistir®®'. Mekkede Daru’l-Erkdm, Medinede
ise Ashab-1 Suffe ve Daru’l-Kurrd, Kur'an egitim merkezle-
ri olarak tahsis edilmistir. Burada yetisenler Kur'an't hifzedip,
ayetleri miizakere etmigler, namazlarda okumuglar ve hayatlari-
na uygulamak icin gayret gostermislerdir.?®* Hz. Peygamber’in

278 Buhiri, “Megizi”, 38.

279 Miuzzemmil, 73/1-5.

280 Buhari, “Megazi”, 38, “Sehadat”, 11; Darimi, “Mukaddime”, 2.

281 Tirmizi, Sinen, 1/273-274, (no. 146).

282 Eba Nwaym el-Isbehani, Hilyetiil-evliya ve tabakitiil-esfiya, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- ‘Tlmiyye, 1409/1988), 1/40; Ebt Abdillah Muhammed b. Sad, ez-
Tubakitu'l-kiibra, thk. Muhammed b. Salim es-Stlemi, (Taif: Mektebetii’s-
Sadik, 1414/1993), 3/75-76, 184; Kettani, er-Teratibil-idariyye, 2/151;
Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemehat fi uliimi’l-Kur'an, 3. Baski (Beyrut:
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onderliginde zenginlerin finanse ettigi bu ilim merkezlerinde
yetisen kurrdnin sayist her gegen gilin artmig ve burada yetisen

talebeler muallim olarak Medine disina gonderilmigtir.*?

Hz. Peygamber; Mislimanlarin en hayirlisinin Kur’an

ogrenen ve ogreten kisiler® oldugunu ve Kur’dn'in; Abdul-

lah ibn Mes'ad, Eba Salim Mevla Huzeyfe, Ubey ibn Ka'ab
ve Mu’az*® gibi sahabilerden 6grenilmesini tesvik etmistir. Bu
Kur’an muallimleri ve hafizlar sayesinde yiizlerce insan Kur'an’i
ezberlemislerdir.

2. Kur'an'in Kitabeti

Kuran ilk doénemlerden itibaren yaziya gegirilmistir.
Kur'an'in yazilmasimi bizzat Hz. Peygamber emretmigtir.?®
Bununla ilgili pek ¢ok delil mevcuttur. Kur'an'in yazildiginin

delillerini gdyle siralayabiliriz:

2.1. Kitabi deliller

Kur'dn insanlarin hafizalarinda korundugu gibi yazi-
li olarak da korunmustur. Bu koruma 6zelligiyle ilgili olarak

el-Mektebeti'l-Islami, 1990), 102; Ebu Abdillah el-Hakim, e/~Miistedrek
ale’s-sabibayen, thk. Mustafa Abdilkadir Ata (Beyrut: Daril-kiitiibi’l-ilmiyye,
1990), 1/757; Ebt Sehbe, e/-Medhal Ii diraseti’l-Kur'dni’l-Kerim, 366.

283 Mustafa Baktw, “Suffe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansikiopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/469-470; Muhammed Hamidullah, Zsiim Peygaméeri, trc.
Salih Tug (Istanbul: Trfan Yaynlari, 1991),2/769, 773; Ebt Abdillah Muhammed
b. Sad, et-Tabakitiil-kiibri, (Beyrut: Daru Sadr, 1957), 3/118; Muhammed
Abdulazim ez-Zurkani, Mendahilii'l-irfin fi ulimi’l-Kur'én, thk. Fevvaz Ahmed
Ziimerli, 3. Basks, (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, 1995), 1/198-199.

284 Buhari, e/-Cami‘us-Sahih, 4/1919, (no. 4739).

285 Buhari, e/-Camiu’s-Sahih, 3/1372, (no. 3548)

286 Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zurkani, Mend/yi/u’l—frﬁin, (Beyrut: 1988),
2/63.
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Kur’an'in bizzat kendisi 6zellikle Mekki ayetlerde onun yazil-
digina isaret etmektedir:

“Oku, insana bilmedigini 6greten, kalemle (yazmay1) 6gre-

ten Rabbin en biyiik kerem sahibidir.”**’

“Kaleme ve yazdiklarina andolsun.””*

“Sen bundan 6nce ne bir yaz1 okur ne de elinle onu yazar-
”289

din. Oyle olsayds, batila uyanlar kusku duyarlardu.

“Hayir! Stuphesiz bunlar (ayetler), degerli ve giivenilir
katiplerin elleriyle (yazilip) tertemiz kilinmis, yiice makamla-
ra kaldirilmis mukaddes sayfalarda (yazili) bir 6giittiir, dileyen

ondan (Kur'andan) 6giit alir.*°

“Yine onlar dediler ki: (Bu ayetler), O’'nun bagkasina yaz-
dirip da kendisine sabah-aksam okunmakta olan, 6ncekilere ait

masallardir.”?!

Bu ayetler, Mekke'nin ilk yillarinda nazil olmugtur. Bura-
da Misrikler agik¢a Kur’an'in yazildigini s6yliyorlar. Kur'an'in
8 yerde suhuf kelimesinden bahsetmesi, yass: sahifeler ve ki-
tap varaklarindan s6z etmesi Kur’an'in yazildiginin agik delille-

292

ridir.?”? Yine Kur’an'in mugriklere meydan okuyarak Kur’an'in

287 Alak, 96/3-4.

288 Kalem, 68/1-2.

289 Ankebut, 29/48.

290 Abese, 80/11-16

291 Furkan, 25/5.

292 Middessir, 74/52; Enbiya, 21/104. Kitap; tzerine yazi yazilan kigitlardan
tesekkil etmis demektir. “Kitab”, “yazili belge” ve “yazi” anlamlarina gelir.
Cogulu “kitib” dir. Bkz. Regis: Blachere, Introduction au Coran, (Paris:
tsz.), 5; Hanbel, Miisned, 3/14, 17; Tirmizi, “Kitabu’l-Menakib”, 31, (5/662;
Muhammed Hiseyin Ali es-Sagir, Zirihu'l-Kur'in, (Beyrut: 1983),78; Adnan
Muhammed Zerzur, ‘Ulimu'l-Kur’an, (Beyrut: 1991), 81.
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benzerini getirmeleri ile ilgili ayetler de gostermektedir ki
Kur’an yazili metinler halinde Muslimanlarin ve misriklerin
ellerinde mevcuttur.?”® Misrikler, bu ayetler hakkinda Peygam-
ber ve ashabi ile tartigiyorlard. Insanlar, bilmedikleri bir sey
hakkinda nasil tartigirlar?

2.2. Hadisten Deliller

Rivayetlere gore, Hz. Peygamber, kendisine bir vahiy in-
dirildiginde Sahabeyi ¢agirirdi. Benzer sekilde, hataya mahal

vermemek i¢in yazilanlar1 kendisine okuttururdu.

“Mi’minlerden oturanlarla mallar: ve canlariyla Allah yo-

lunda cihad edenler bir olmaz”**

ayeti nazil oldugunda Pey-
gamber s6yle demistir: “Zeyd’i ¢agirin; tabletlerini ya da omuz
kemiklerini ve murekkep kutusunu getirsin.” Ardindan soyle
1295

devam etmistir: “Soyle yaz (Ya Zeyd
Zeyd bin Sabit soyle demistir: “Vahiyleri Allah Result hu-

zurunda yazardim. Bir vahiy inince, Hz. Peygamber (a.s.) bi-
yiik stkinti ¢eker ve sanki inciler (dagilmis) gibi terlerdi; Vahiy
bittiginde, ona bir par¢a veya eyer agacinin pargasi ile gelirdim.
Sonra yazardim ve bana yazdirirdi. Bu biter bitmez, bacakla-
rimin Kur'an'in agirligs ile kopacagini ve (kendi kendime) bir
daha asla bacaklarimin istiinde yirtiyemeyecegim derdim. Bi-

tirdigimde [Allah Resuli] “(Bana) onu oku” derdi: “Sonra bir

hata olursa onu diizeltirdive sonra onuinsanlara gétiirtirdiim.”*

293 Mehdi Bazargan, Seyri tahavoul-i Kur'dn, (Tahran: 1360), 1/143; Ramyar,
Tarihu'l-Kur'an, 282

294 Nisa, 4/95.

295 Buhari, e/-Camius-Sahib, (Istanbul: 1981), 4/1909 (no. 4704); Hanbel,
Miisned, 4/301 (no. 18701)

296 Ebu’l-Kasim Sileyman ibn Ahmed et-Tabarani, e/~-Mu ‘cemu'l-kebir, 2. Basks,
(Musul: Mektebetii'’z-Zehra, 1983), 5/142 (no. 4889).
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Hz. Peygamber’in “sakaleyn hadisleri*”” de siinnetten
Kur’an'in yazildiginin en bariz delilleridir.

2.3. Tarihten Deliller

Hz. Omer’in Miisliiman olmasina vesile olan belge ilk do-
nemlerde Kur’an'in yazilmaya baglandiginin 6nemli bir vesika-
sidir. Omer, Tiha suresinin iizerine yazili oldugu ayetlerden et-
kilenerek Miisliiman olmugtu. Hz. Omer, Islam’a giren kirkin-
c1 kisi olarak bilinir. O, vahyin 5. yilinda, hicretten 8 sene 6nce

Misliman olmugtur 2%

2.4, Sahabenin kendi Niishalarini yazmasi

Peygamber’in gézetimi altinda kétipler tarafindan ya-
zilan Kur’an'in resmi kayitlarina ilaveten diger bir¢ok niisha,
Peygamber’in arkadaglar: tarafindan kendi kigisel kullanimla-
11 i¢in yazilmgtir. Ornegin, sayfa kenarlarina agiklayici notlar
disen Abdullah b. Mesud tarafindan Kur’an'in herhangi bir
niishast yazilirken, diger bir niisha da Ali b. Ebi Talib tarafin-
dan hazirlanmigtir.*”” Yazilan ayetler, Peygamber’e arz edilmis,
o da yanliglar1 diizeltmigtir.*® Rasuliillah, inen vahiylerin nasil
yazilacag: hususunda da ashabina yol géstermistir. Ibn-i Abbas

soyle demistir: “Mushaflar o zaman satilmiyordu. Peygamberin

297 “Size kiymetli iki ey birakiyorum. Allah’in kitabi ve Ehli beytim”

298 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Zaribul-hulefs, (Misir:
1952), 109-110; Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tirihi, (Erzurum: 1978), 41;
Abdu’l Melik b. Hisam b. Eyyab el-Himyeri, es-Siretii'n-nebeviyye, (Kahire:
1955), 1/344; Muhammed Ibnu Sad, es-Siretiin-nebeviyye mine't-tabakiti’l-
kiibra, (Kahire: 1989), 3/267-268; Suyati, Taribu'l-hulefi, (Misir: 1952), 109-
110; Buhari, Sahib el-Bubairi, (Beyrut: 1992), (hadis no: 3810, 3996, 5003,
5004); Muslim, Sahih-i Miislim, (Istanbul: trsz.), (hadis no: 2465),.

299 Mohammad Khalife, 7he Sublime Qur'an and Orientalism, (London: 1993), 39

300 Hamidullah, Kur'an-1 kerim Tarikhi, (Erzurum: 1978), 42
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huzuruna bir kisi kendi sayfalarini getirir, bir bagkas: herhangi
bir tcret olmaksizin ayaga kalkar ve sayfalarini yazardi. Daha
sonra bagkasi kalkar yazardi ve bu durum Mushaf yazilana ka-

dar devam ederdi.3

Zeyd bin Sabit soyle demistir: “Biz Kur'ann Hz.
Peygamber’in huzurunda derledik.”* Ebt Davud es-Sicistani,

sahabenin Mushaflarinin uzun bir listesini verir.3%

2.5. Kur'an'in Yazilmasinin Hz. Peygamber
Tarafindan Tesvik Edilmesi

Hz. Peygamber (a.s.), Kur'an'in yazilmasina biyiik 6nem
veriyor, kendisine vahiy iner inmez onu yazdiriyor ve yazilani
da kontrol ettiriyordu. Bununla da yetinmiyor, yazilanlarin ¢o-
galtilarak ashaba dagitilmasini emrediyordu. Yazi bilenler ken-
dileri yaziyorlar, bilmeyenlere de yazilip ellerine veriliyordu.***
Haris el-Mehasibi, “Kur’an’in yazilmas: sonradan olan bir fa-
aliyet degildir. Hz. Peygamber (s.a.s.) yazilmasini emrederdi®®
demek suretiyle Kur’an'in bizzat Peygamberin tegvikiyle yazil-

digini bize haber vermistir.

301 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, 6/16 (no. 10848).

302 Hakim, e/-Miistedrek, 2/249, (no. 2900).

303 Ebt Bekr Abdullah bin Ebt Davud Siileyman bin el-Eg’as es-Sicisténi,
Kitabu'l-mesahif, tsh. Arthur Jefferi, 1. Baski, (Misir: 1936), 50-88.

304 Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Thribi, (Erzurum: 1978), 42

305 Muhammed ‘Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Menahilii'l- ‘ufin fi ‘ulimi’l-Kur'in,
thk. Ahmed Semseddin, 1. Basks, (Beyrut: Daru’l-Katibt’l- ‘Ilmiyye, 1988),
1/63.
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2.6. Hz. Peygamber Zamaninda Kur'an'in
Yazilmasi ve Diizenlenmesinin Delilleri

Kur'an'in yaziya gegirilmesi bir sistem déahilinde gergek-
lesmigtir. Parca parca inen ayetler 6nce surenin bitimine kadar
tarkli yaz1 malzemeleri Gizerine yazilmistir. Surenin nizuli ta-
mamlaninca Hz. Peygamber’in gézetiminde katipler, ayetleri
bulunmas: gereken bir diizen igerisinde deri ya da papirtslere
yazarak Hz. Peygambere arz etmis ve yanlglar varsa duzeltil-
mistir.3% Ayetlerin sureye nasil yazilacagini Peygamber goster-
mis ve “Bu ayetleri kendisine yakin ayetlerin bulundugu falan

sureye yazin’ buyurmustur.>’

Ubey bin Kaab soyle dedi: “Bazen, surelerin baslar1 Hz.
Peygamber'e inerdi ve ben onlari yazardim ardindan bir kismi
da inerdi ve g6yle derdi: ‘Bu ayetleri su ve sunun bahsedildi-
gi sureye yaz. Bazen de ayetler indiginde beklerdim ve o bana
‘bunlar: filanca sureye yerlestir’ derdi.’*®® Mesela; “La Yestevil
Kiidane...”” ayeti indiginde Rasulillah, bir kalem ve hokka
alarak Zeyd b. Sabit’i ¢cagirmas: bunun agik delilidir.*® Bu se-
kilde 6nce deri parcalarina yazilan ayetler, vahiy katipleri

306 Hamidullah, Mubtasar Hadis Taribi ve Sahife-i Hemmdim b. Miinebbib, 42- 43

307 Khalife, The Sublime Qur'an and Orientalism, 38; Tirmizi, “Kitab’u Tefsiri’l-
Kur'an”, 4 (5/241); Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, 5, 10, (no: 8007); Eba David,
Siinen, 1/208, (no: 786), Tirmizi, Siinen, 5/272, (no: 3086)

308 Kadi Ebt Bekr ibn Tayyib el-Bakillani, e/~Intisar li'-Kur'an, 1. Basks, (Beyrut:
Dar Ibn Hazm, 2001), 1/291

309 Nisa, 4/95.

310 Buhari, “Kitab'u Fedaili'l-Kur'an”, 4 (6/100); Nuareddin Ali b. Ebi
Bekr el-Haysemi, Mecmau'z-zeviid wve menbawl-fevaid, (Beyrut: 1986),
7/12; Imaduddin Ismail Ibni Kesir el-Kuresi, Tefsirw'l-Kur'ani’l- Azim,
(Kahire:1988), 2/512; Buhari, e/-Céamiu’s-sahih, 4/1909, (no: 4704); 4/1677,
(no: 4318); Tirmizi, Siinen, 4/191, (no: 1670); Ebt Davad, Sinen, 3/11, (no:
2507); Hanbel, Miisned, 4/301, (no: 18701).
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tarafindan sayfalara aktarilmigtir ki bunlardan bir kismi bilakis

sureleri yazmiglardir.3!!

Ata b. Yesardan soyle nakledilmektedir: Peygamber (a.s.)
sordu: “Yazdin m1?” “Evet” diye cevapladi. “Dizeltme i¢in tes-
lim ettin mi” diye tekrar sordu”. “Hayir” diye cevap verdi.” Pey-
gamber (a.s.) daha sonra “O teslim etmen ve diizeltilmesi i¢in
neden yazilmadi” dedi.’

2.7. Sadece Sureleri Yazan Katipler

Peygamber’in kitiplerinden bazilari parca parca ayetleri
degil, bilakis sureleri yazmiglardir.*"® Bu yazma isi su sekilde
olmugtur: Vahiy par¢a parca geldiginden surenin bitmesine ka-
dar gecici olarak ufak tefek seyler tizerine yazilmis, sonra daha
uygun malzeme tzerine kopya edilmistir. Bir surenin tamami-
nin inmesi biter bitmez katipler, Hz. Peygamber’in g6zetimin-
de son seklini vermek tizere ayetleri bulunmalar: gereken sira-
ya yerlestirmislerdir."* Once deri parcalarina yazilan bu ayetler,
sicil gibi hazirlanan sayfalara aktarilmig, béylece Resulillah’'in
isareti ile her surenin ayni boliimleri bir araya getirilmigtir.
Peygamber’in kitiplerinden bazilari parga parca ayetleri de-
gil, bilakis sureleri yazmiglardir.®®® Bu konuda Menazir Ah-
sen Gilani’nin tespiti sudur: “Vahiylerin parcalar halinde gel-
mesi sebebiyle bunlar 6nce, gecici olarak kiigiik esyalar tize-

311 Muhammed Beyytmi Mihran, Dirisetiin taribiyyetiin minel-Kur dni’l-Kerim,
(Riyad: 1980), 24.

312 Ebu Sa ‘d ‘Abdu’l-Kerim ibn Muhammed ibn Mansur es-Sam ‘4ni, Adabu’-
imla’ ve istimla’, 1. Basky, (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l- ‘ilmiyye, 1981), 77.

313 Muhammed Beyyumi Mihran, Dirdsetiin tiribiyyetiin mine'l-Kur'ani’l-Kerim,
((Riyad: 1980), 24

314 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Taribi, (Erzurum: 1978), 43

315 Mihran, Dirasetiin tarihiyyetiin mine’l-Kur'ani’l-Kerim, 24
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rine yaziliyor ve béylece nazil olan surenin tamamlanmasina
kadar bekletiliyor, sonra daha miinasip ve uygun diger malze-
me tzerine gegiriliyordu.”'¢ Beyhiki de: “Kanaatimce bundan
maksat, ayr1 ayr1 zamanlarda inen ayetleri Hz. Peygamber’in

»”317

nezaretinde sureler halinde derlemektir™'’ diyerek bu goriisi

desteklemigtir.

2.8. Ana Kitaptan Mushaflarin Yazilmasi

Hz. Peygamber (s.a.v.) inen ayetleri bir kitaba naklettirir-
di. Buna “Kitabu’l-Imam” ya da “Kitabuw’l-Umm™® denirdi. Bu
kitap Mescid-i Nebevi yapildiktan sonra mescidin direklerin-
den birinin yaninda bir sandikta korunmaya bagladi. O yiiz-
den o direge “Ustuvine-i Mushaf” ad1 verildi. Sahabeler o di-
regin yaninda oturup Kur'an'i ezberlerler ve Imam Mushaf’tan
Kur'an' kendi sayfalarina naklederlerdi. Buradan hareketle Zeyd
bin Sabit soyle demistir: “Bizler Peygamber Efendimizin yanin-
da (oturup) evraklardan/ sayfalardan Kur'ani cem’ ederdik.”"
Miinafiklarin diizenbazliklar: arttiginda Mushat’ onlardan ko-
rumak icin sandik, mescitten kaldirilip miiminlerin annesi Hz.
Hafsa’nin yanina gonderildi ve Hz. Hafsa hayatta oldugu stire-
ce bu Imam Mushaf onda kaldi.*® Yeni ayetler geldiginde Hz.

316 Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi, (Erzurum: 1978), 43

317 Bedreddin Muhammed Abdullah ez-Zerkesi, e/~-Burbin fi ‘ulimi’l-Kur'in,
thk. Yusuf Abdurrahman el-Mer’ageli, (Beyrut: 1990), 2/354.

318 Mervan, hicri 64 yilinda minafiklar, Kitabu'l-Tmam’1 tahrif edip insanlari
saptirmasinlar ve immet arasinda siphe ve ihtilaf ortaya ¢ikmasin diye onu
kasten yaktirmugtir.

319 Ebtl-Fazl Celaliddin Abdurrahmin bin Ebi Bekr es-Suyuti es-$afii, e/-
Itkan fi ‘uliimi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 2. Bask,
(y.y., Matbaatii Emir, 1363/1984); Tbni Hacer, Fezbu'l-bari, 1/81; Hakim en-
Nisabari, “Kitabt't-Tefsir”, e/~-Miistedrek, (2002), 29 (hadis no: 2900), 249.

320 Allime Tamanna Tmadi Mucibi Puhlvarvi, Cen’u/-Kur’'an, 2. Bask, (Karagi:
Rahman Publisihing Trust, 1994), 171
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Hafsa'nin evindeki Imam Mushaf getirtilip Peygamber Efendi-
mizin gozetiminde vahiy katibi tarafindan vahiyler ona yazilir-
di. Birden fazla katip, vahyi yazdigindan her yazan kisi 6nceki-
lerin yazdiklarini okurdu.**! Vahiyler sadece yazdirilmakla kal-
maz aksine yazilanlar daha sonra her bir kigiye ulastirilir, herkes
ezberler ve kendi kitabina naklederdi. Sahabe o anda odun, ke-
mik, aga¢ kabugu, ne bulduysa tizerine yazar ve sonra eve gelip
onu daha uygun yazi malzemeleri tizerine gegirir ve kaybolmasin

322

diye de bir yerde muhafaza ederdi.

2.9. Kur'an'in Yazildigi Malzemeler ve Yazi
Malzemelerinin Mekke'den Medine’ye Taginmasi

Kur'an'in tizerine yazildigi malzemeler hakkinda ilk ve en
6nemli kaynak yine Kur'an'in kendisidir. Kur’anda yer alan vahiy
malzemelerinin ismini soyle siralayabiliriz; Kalen™®, harir®, di-
han®®, rakk-1 mensiir’®, sicP?, subuf*, kirtas®, kitdb*>, midad™".
Bunlarla birlikte; 7ik'a, lihaf, usub, ektaf, edla, levh ve kadim®* de

321 ‘Imadi, Cem'ul-Kur'an, 171.

322 ‘Imadi, Cem’ul-Kur'an, 172.

323 Alak, 96/4; Lokman, 31/27; Kalem, 68/1.

324 Hacc, 22/23. Yazmak i¢in kagit yerine kullaniliyordu

325 Rahmin, 55/37 Dithnun cem’i olup, post, deri anlaminda kullanilmugtir

326 Tur, 52/3 Ince deri demek.

327 Enbiya, 21/104. Antlagma anlaminda

328 Taha, 20/133. Sahifenin ¢ogulu olup 8 yerde zikredilmistir. Taha, 20/133;
Necm, 53/36; Abese, 80/13; Tekvir, 81/10; ‘A’la, 87/18-19; Miuddessir, 74/52;
Beyyine, 98/2.

329 En'am, 6/7,19,91.

330 Cok yerde geger.

331 Mirekkep anlaminda olup yazma isinde kullaniliyor. Bkz: Kehf, 18/109.

332 Ramyar, Tirib-i Kur'dn, 276, 50; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Ibnu
Manzur, Lisanu'l-Arab, tsh. Emin Muhammed Abdulvahhab ve Muhammed
Sadik el-Ubeydi, (Beyrut-Liibnan: 1996), 5/291.
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yazt malzemeleri olarak kullanilmigtir. Ancak Resuliillah d6-
neminde 6zel kitiplerin ve zengin sahabilerin kullandig1 yaz:
malzemelerinin baginda parsomen ve kagit gelmektedir. Hz.
Omer’in Miisliiman olmasina vesile olan yazili Kur'an varak-
lari®*3, Hicretten once Miusliiman olan ve Akabe Biati’'na kati-
lan, Rafi’b. Malik’e verilen o zamana kadar vahyolunan ayet ve
surelerin yer aldigi Kur’an metni***, Uhud savasinda sehid dis-
meden 6nce Hz. Hamza'nin o zamana kadar inen ayetlerin yer
aldigi Mushaf’1®* parsomen tzerine yazilmist1.’* Yine Hic-
ret esnasinda ¢6lde, Resuliillah’s 6ldirmeye gelip sonra Miis-
liman olan ve bir emannime isteyen Sturaka b. Malike Hz.
Ebubekir’in yazdig1 belge®’ de bir deriye yazilmigti. Bu misal-
lerden, Mekke ve Medinede o zaman kigidin ve pargomenin
mevcut oldugunu, 6zel pargalar halinde yolculuklarda kullanil-

338

digin1**® ve bunlara vahiylerin yazildigini anliyoruz.’* Ayrica
¢ok sayida sahabenin elinde Mushaf’in mevcut oldugu da orta-

ya ¢ikiyor. Ticaret ve akabe biatine katilan Muslimanlar vasitas

333 Bkz: Abdul-Melik b. Hisam b. Eyyab el-Himyeri, es-Siretiin-nebeviyye,
(Kahire: 1955), 1/344; Muhammed Ibni Sad, es-Siretiin-nebeviyye mine't-
tabakati'l-kibra, (Kahire: 1989), 3/267-268; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr es-Suyti, Ziribu'l-hulefs, (Misir: 1952),109-110

334 Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi, (Erzurum: 1978), 44

335 Mahmud Ramyar, Zirih-i Kur'an, (Tahran: 1990), 334; Abdussabtr $ahin,
Toribu’l-Kur’'an, (Kahire: 1966), 126

336 Celileddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, e/-Itkin fi ‘ulimi’l-Kur'in,
(Istanbul: 1978), 1/78

337 Muhammed Hamidullah, Mecmiatiil-vesaikis-siyasiyye Ili'l-ahdi'n-nebevi,
(Kahire:1958), 12; Imamuddin Ismail Ibni Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye fi't-
tarih, (Kahire:1963), 5/348

338 Miislim, “Imare”, 24; Ibn Mace, “Cihad”, 45; Hanbel, Miisned, 8/121; Eba
Davud, “Cihad”, 89.

339 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Hayrettin Oztiirk, “Hazreti Peygamber (A.S)
Déneminde Kur’an Ayetlerinin ve Surelerinin Tesbit ve Tertibi Hakkinda Bir
Degerlendirme”, Ondokuz May:s Universitesi f/a/yiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 /
20-21 (Mart 2005), 213-235.
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ile bu malzemeler hicretten 6nce Medine’ye ulagtigi, taginan bu
malzemelerin de parsomen ve deri cinsinden oldugu anlagiliyor.

2.10. Vahiy katipleri

Hz. Peygamber’in yaninda strekli vahyi yazacak katipler
bulunurdu. Bunlarin baginda Hz. Ali, Hz. Osman ve Hz. Ebu-
bekir bulunmaktadir. Mislimanlarin igkence gordigi zaman-
larda da hicret esnasinda da bunlardan en az biri yaninda bu-
lunuyordu. Bunlar ayni zamanda bu zor sartlar altinda bile
yazi malzemelerini-ki bunlarin baginda deri ve papirtiis gel-
mektedir- yanlarinda bulunduruyorlardi. Hicret esnasinda Hz.
Ebubekir’in yaninda deriden bir yazi malzemesinin bulundugu
tarihen sabittir.**® Ayrica Hz. Peygamber’in ashabina ellerinde
Mushaf ile disman bélgelerine gitmemeleri konusunda uyar-
mast da Kur’an'in bir¢ok kisi tarafindan yazildiginin en 6nemli
kanitlaridir.**! Goérildugi gibi yazma faaliyeti gazve, seriyye ve
hicret esnasinda da devam etmistir.*2 Ister vahyi yazanlar is-
ter mektuplar1 yazanlar olsun Hz. Peygamber’in 43 civarinda
katibinin®** olmasi vahyin yazildiginin en agik delilidir.

340 Khalife, The Sublime Qur'an and Orientalism, 38; Mevland Muhammed Alj,
Islam Dini, tre. Naciye Hamdi Akseki, (Istanbul: 1946), 44-45 (1.dp); bu
malzemeler, deriler ve parsdmenlerdi. Zor sartlar altinda agag, hurma dals, tas,
kemik vs. gibi aletlerin taginmas: gii¢ olurdu.

341 Muhammed Bikir el-Meclisi, Bibdrul-envir fi ahbiril-eimmetil-ethir,
(Tahran: 1312),2/19, 46

342 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 45; Nesai, “Kasime”, 47; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 4/176; Muhammed Hamidullah, Mubtasar Hadis Taribi ve Sahife-i
Hemmam b. Miinebbih, trc. Kemal Kuscu (Ankara: Beyan Yayinlari, 2007), 32-
33.

343 Muhammed bin Litfi ed-Dabbag, Lemebit fi ‘uliimi’l-Kur’an, (Beyrut: 1990),
102; Eba Abdullah ez-Zencani, Zirihul-Kur'an, Beyrut: Miuesseseti’l-
‘Alemi, trsz.), 42; Abdu’l-Hay el-Kettani, et—Terdtibd’/—fddrzyye, trc. Ahmet
Ozel, (Istanbul: Iz yayincilik, 1990), 1/201.
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2.11. Ucretli Mushaf Yazicilar

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda yazi ve imlada maha-
retli olan sahabeler vardir. Bunlar Mushaf yazma isi ile mes-
gul olur ve oradan aldiklar: Gcretle gecimini saglarlardi. Baz:
insanlar bu kazancin helal olup olmamas: konusunda stiphe-
ye kapilmiglar ve Peygamber Efendimizin huzuruna ¢ikip du-
rumu arz etmigler ve Peygamber Efendimiz de soyle buyur-
mustur: s &l oS |1 e 42 b >I. Yani “Geret aldiginiz
seyler arasinda en ¢ok Ucret alma hakkiniz Allab’in kitabinin
kitabetidir.”* Hz. Ibn Abbas’a vahiy kitabetinin tcreti hak-
kinda sorulmus o da “vahiy katipleri musavverlerdir (yani on-
ceden yazilmig harflerin tasvirini ¢ekerler veya telaffuz ve ses
icin tayin edilmis suratlari ¢ekerler/ yazarlar), onlar ellerinin

7345 demistir.

kazancini yerler
2.12. Kur'ant Yiiziine Bakarak Okumanin
Kur'an'in Yaziya Gegirilmesindeki Faydasi

Hz. Peygamber (a.s.); “Kur’anda, gozlerinizin payini ona
verin yani Mushaf’a bakarak okuyun. Kur’an’i, Mushaf olma-
dan okumak bin kat sevap kazandirir ve Mushat’1 gérerek oku-
mak ise iki bin kat sevap kazandirir”™* buyurmusgtur. Sahabe,
Kur’an'a bakarak okumanin iki kat sevap alma mujdesini isitip,
sevap Umidiyle kitaba bakarak okurlar ve ezberledikleri Kur’an
ayetlerini gozleri ile satirlar Ustiinde takip ederlerdi. Eger bir

344 Ebt Muhammed Vecthiiddin Abdurrahman b. Ali ibni’d-Deybe es-Seybanti,
Teysiru'l~vusil ila camirl-usil min hadisir-resa/, thk. Hamid Abdullah el-
Mahallavi et-Temimi, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997), 2/263.

345 ‘Imadi, Cem’ul-Kur’an, 190.

346 Hatib et-Tebrizi, Miskitu'l-mesibih, Fedailw'l-Kur'an, 1. Baski, (Dimagk:
el-Mektebi'l-Islami, 1381/1961), 2. Bask, (Beyrut: el-Mektebir’l-Islami,
1399/1979), 59 (hadis no: 2167), 666.
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Mushaf’ta katibin hatasindan kaynaklanan nokta, hareke, harf
veya kelime yanlis1 varsa onu okuyan hafiz tarafindan kalem-
le diizeltilirdi.**” Bazen bu s6yle de olurdu; ezberledigi ayetin
yazili ayetle ayn1 olmadigini gérdiginde yani ezberledigim mi
dogrudur yoksa yazilmis olan m1 diye tereddiit ettiginde o za-
man diger bir niisha veya bir hafiza riicu eder ve hangisi yanls
ise ya niishasini ya da hafizasindakini diizeltirdi. Ilk donemler-
de yazilan Mushaflarda hareke ve nokta olmasa da bu sebepten
dolay: okuyanlar arasinda bir ihtilaf ortaya ¢ikmazdi. Mesela;
O gadns 1 0 godas okumalart miimkin degildi. Ctinkd Kur'an'la si-
rekli iligki i¢cinde bulunan sahabe hifzla hitabeti birlestirdigin-

den bir hata olma ihtimali olmazdi.3®

3. Kur'an'in Hz. Muhammed
Doneminde Cem’ Edilmesi

Kur’an, Hz. Peygamberin (s.a.v.) yasadig: donemde ve ilahi
yonlendirme ile bir araya getirilmis ve derlenmistir. Bu goriisiin
savunucusu Hind-Alt Kitas: dlimlerinden Hamididdin Ab-
dulhamid el-Ferahidir (1863-1930). Hamiduddin el-Ferahi
bu konuyu Kurdn ayetleri isiginda incelemis ve Kur'an'in
Peygamber’in (s.a.v.) yasadig1 donemde ve ilahi gozetim altin-
da bir araya getirildigi ve dizenlendigi sonucuna ulagmigtir.’*

347 ‘Imadi, Cem’ul-Kur'an, 173.

348 1madi, Cem'ul-Kur'an, 174-175.

349 Ebt Muhammed ‘Ali ibn Ahmad ibn Hazm, e/-Ibkim fi usili’l-abkim, 1.
Bask, (Beyrut: Daru’l-Kuttbi'l-Tlmiyye, 2004), 6/272; ‘Abdullatif Rahmani,
Toribu'l-Kur'an, 1. Baski, (Lahor: Matbaa Suffe, 2001), 24-94; ‘Tmadi, CemuI-
Kur'an, 376-388, 392-393; Muhammed Ebu’l-Kasim el-Huai, e/~Bayin fi
tefsiri’l-Kur’an, 5. baski (Kum: el-Matba’ati’l-Tlmiyye, 1974), 257-278;
John Burton, The Collection of the Qurén, Ist ed. (Cambridge: Cambridge
University Press, 1979), 9-240; Daha detayl: bilgi i¢in bkz. Shehzad Saleem,
Collection of the Qur'an: A Critical and Historical Study of Al-Farahi’s View, (‘A
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350

Biz burada 6nce Ferahi*' sonra da diger alimlerin géruslerini

elestirel bir degerlendirmeye tabi tutacagiz.

3.1. Hamiduddin Abdulhamid el-Ferah?'nin Goriigii

Ferahi konuyu, Kiyamet suresinin 16-19 ayetleri 15131nda
degerlendirmektedir. Ayet soyledir:

“(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) carcabuk almak icin dilini
kimildatma. Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O hal-
de, biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna wy. Sonra onu

actklamak da bize aittir.”>!

Ferahi’ye gore ayette gecen ‘Cem” (toplamak) kelimesi ge-
sitli olaylar tizerine farkli tarihlerde indirilen Kur’an ayetleri-
nin bir araya getirilerek toplanmasini ifade etmektedir. Ferahi
diyor ki; Kur'an'in tertibi, diizeni ve toplanmasi bizzat Allah
(c.c.) tarafindan yapilmis ve bu son haliyle Hz. Peygambere
okunmugtur. Hz. Peygamber'den de bu yeni kiraate uymasi ve
eskisini terk etmesi istenmistir. Ferdhi'ye gore bu ayetlerden ¢i1-
kan sonu¢ sudur:

Birincisi; Kur'an Peygamber (s.a.v.) hayatta iken bir ara-
ya getirilmis ve belirli bir diizen i¢inde kendisine okunmugtur.
Eger bu vaat Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra gercekles-
tirilmis olsaydi, “Biz onu okudugumuz zaman, onun okunusu-
na uy” ayeti bir anlam ifade etmezdi.

thesis submitted to the University of Wales Lampeter in fulfilment of the
requirement fort he degree of Doctor of Philosophy’: 2010), 36.
350 Hamididdin el-Ferahi, Tefsiru siretii’l-Kryame min nizimi’l-Kuran ve tevili’l-
Furkin bi’l-Furkan, 2. Baski (Azamgarh: Daire-i Hamidiyye, 1403 h), 10-16.
351 Kiyime, 75/16-19
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Ikincisi; “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig
et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevi-

ni yerine getirmemis olursun”*2

ayeti genel bir emri ifade et-
mektedir ve Peygamber’in (s.a.v.) diizenlenmis, tertip edilmis

bu yeni okuyusa gore okumas: emredilmektedir. Bu da Levh-i
Mahfuz'daki ile aynidir.®?

Ferahi bu goriisiini rivayetlerle de teyit etmektedir.’* Or-
nek olarak;

(1) Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur'an'in tim surelerini bir
straya gore insanlara okumustur.’* Bu okuyus ginimuzdeki
Kafi Kur’an siralamasidir.

(2) Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabina, inen ayetleri surelerin
belirli yerlerine yerlestirmelerini séylemis, Sahabe de bu emri
titizlikle uygulamigtir.>*® Boylece ayet ve sureler bugtinkd siraya
gore tertip edilmistir.

(3) Hicretin ikinci yilindan itibaren her ramazan ayinda
Kur’an, Cebrail tarafindan Peygambere okunmus, Peygam-
ber de Cebraile okumusg, boylece yanliglarin 6niine gecilmis
ve Peygamberin vefat yilinda bu iki kez ger¢eklesmistir. Buna
da arza-i abire ismi verilmistir. Daha sonra da Hz. Peygamber
Kur’an't Cibrilden aldig: sekliyle onu immetine 6gretmigtir.>”

352 Maide, 5/67

353 Ferahi, Tefsiru sireti’l-Kuyame, 15; Saleem, Collection of the Qur'in, 36.

354 Detayh bilgi i¢in bkz. Saleem, Collection of the Qur’an, 36.

355 Bubhari, e/~-Céamius-Sahih, 3. Baskl,.1/265, (hadis no: 731); 4/1611, (hadis
no. 4166); qu’l-Hﬁseyin Miaslim Ibn Haccac el-Kuseyri, e/-Camius-Sahib,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l- ‘Arabi, tsz.), 1/447, (hadis no: 647.

356 Nesai, es-Siinenii'l-Kiibra, 5, 10 (hadis no. 8007); Ebt Davad, Sinen, 1/208,
(hadis no. 786); Tirmizi, Siinen, 5/272, (hadis no. 3086).

357 Bubhari, e/-Camiu’s-Sahih, 4/4,1911, (hadis no. 4712).
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3.2. Klasik Miifessirlerin Goriisii

Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu®® bu ayetleri, Peygamber'in
(s.a.v.) taninmis sahabelerinden Abdullah Ibn Abbas’a (6. 68
H.) atfedilen rivayet 1511nda yorumlamaktadirlar.

Ibn Abbas’a gore, Cebrail (a.s.) Peygamber’e (s.a.v.) bir va-
hiyle geldiginde, Peygamber (s.a.v.) dudaklarini ve dilini ki-
mildatirdi.*®” Bunun tzerine Allah Kiyimet suresini indirmisg-
tir: “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢arcabuk almak i¢in dilini
kimildatma!” Abbas bu ayeti su sekilde yorumlamistir: “Onu
almak icin dilini kimildatma, onu hafizanda toplamak bizim
sorumlulugumuzda. Dolayisiyla biz onu indirdigimizde, dik-
katlice dinle. Sonra giiphen olmasin ki, onu agiklamak da bize
aittir.**® Peygamber (s.a.v.) bu emre uyarak Kur'ans okumaya

baglad1.®!

358 Eba Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beyin an te'vil-i Gyi’l-
Kur'an, 1.baski (Beyrut: Daru Thyait-Tirdsi’l- ‘Arabi, 2001), 29/222-227;
Ebirl-Kasim Muhammed ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakd’iki’t-
tenzil ve ‘wyini’l-akdvil fi vucihi't-te'vil, (Beyrut: Dar ihyai't-tirasi’l- ‘arabi,
trs.), 4/662; Fahreddin Muhammed ibn. Omer er-Razi, et=Tefsiru'l-kebir, 1.
Baski, (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibii’l—ilmiyye, 2000), 30/197-199; Ebu’l-Fed?d’
Isma 4l ibn ‘Omer ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l- Azim, (Beyrut: Daru’l-fikr,
1401 h), 4/450; Detayl: bilgi i¢in bkz. Saleem, Collection of the Qur’an, 37.

359 Buhari, e/~-Camiu’s-Sahib, 4/1876, (hadis no: 4644); Nesd'1, es-Siinenii’l-Kiibra,
6/503, (hadis no:11635.

360 Bakiniz, Buhari, e/~-Camiu’s sahih, 6/2736, (hadis no: 7086); Miislim, e/~
Camius-sahib, 1/330, (no. 448).

361 Buhari, e/~-Camius-sahib, 4/1877, (no. 4644, 4645); Miislim, e/-Camiu’s-sahih,
1/330, (no. 448); Eba Nu‘aym Ahmed ibn ‘Abdullah ibn Ahmed ibn Ishéak ibn
Misa ibn Mihran el—jsbehﬁni, el-Miisnedi'[-miistahrac ‘alé sahihi Muslim, 1.
basks, (Beyrut: Daru’l-kiitibi'l-‘ilmiyye, 1996), 2/67, (hadis no: 992); Tirmizi,
Siinen, 5/430, (3329); Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, 1/324, (no. 1007); Ahmed
ibn Hanbel, Miisned, 1/220, (no. 1910); Eba Bekr Ahmed ibn el-Hiseyn el-
Beyhaki, Dela’ili'n-niibuvve, 2. basks, (Beyrut: Daru’l-kutiibi'l-ilmiyye, 2002),
7/56-57; Eba ‘Abdullih Muhammed ibn Ismé‘il el-Buhari, Halku ef alii’l-ibad,
(Riyad: Daru’l-ma'ife, 1978), 1/83; ‘Abdurazzak ibn Hammim es-San‘ni,
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Eger bu rivayet dogru ise burada Abdullah Ibni Ab-

bas, cemden maksadin indirilen ayetlerin bir kitapta toplan-

masini degil, Cebrail'in getirdikleri ile Peygamberin kalbin-
de olanin bir araya getirilmesi yani hafizada ezberlenmesini
kastetmektedir.

3.3. Her iki Gariisiin Degerlendirilmesi (Elestirel Analiz)

Ferahi, bu ayetlerdeki cez kelimesinin pargalar halinde in-
dirilen Kur’an'in bir araya getirilmis ve diizenlenmis son halini
ifade ettigini digiinmektedir. Diger taraftan Ibn Abbas’a atfe-
dilen rivayete dayanan genel gorise gore cem ifadesi Peygam-
berin kalbine vahiy edilen kismin var olan kisim ile bir araya
getirilmesini ifade etmektedir.

Cem’kelimesi liigatlerde, “bir yerde olmayan seyin bir araya

362 Cema’a kelimesinin

getirilmesi” anlaminda kullanilmaktadur.
farkli cekimleri bu anlamda Kur’an'da ¢ok¢a kullanilmaktadir.?®
Bir metne gdnderme yapilarak kullanildiginda bu kelime sade-

ce pargalarin bir araya getirilmesi anlamini tagir.

Peygamber’in burada dilini kimildatma sebebi, Kur’an;
Ummeti i¢in bir rehber olacagindan onu 6zenle muhafaza etme

Tefsir, 1. baski, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 3/370; Celaleddin
‘Abdurrahman ibn Kamaleddin Ebi Bekr ibn Muhammed ibn Sabik ed-Din
es-Suyti, ed-Diirrii l-mensir, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1993), 8/348; Muhammed
Bakir el-Meclisi, Bibdrul-envar fi dsiri’l-e'immeti’l-asir, lbask:, (Beyrut:
Miuesseseti’l-vef, 1404 h), 9/168; 18/248; 40/155; Saleem, Collection of the
Qur’an, 38.

362 Ebt Bekr Muhammed ibn Hasan ibn Diireyd, Cemberetiil-liga, 1. bask
(Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-Tlmiyye, 1426 h ), 1/550; Muhammed ibn
Miikerrem ibn Manzur, Lisinii'l-Arab, 1. bask, (Beyrut: Dar Sadur, tsz.), 8/53;
Saleem, Collection of the Qur'in, 43-46.

363 Ornek olarak bakiniz: Al-i Imran, 3/25; Maide, 5/109; Yanus, 10/58; Kehf,
18/70; Casiye, 5/16; Kiyamet, 75/3; Hiimeze, 104/2.
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endigesinden kaynaklanmaktadir. Bu ayetler de Kur’an'in ayet
ve surelerinin bir tertip ve diizen igerisinde cem’ edilecegi ko-
nusunda Peygamberi teskin etmektedir.

3.4. Metin ve Senet hakkinda Elestirel inceleme

Shehzad Saleem, Kur'an'da kullanilan cer’ tabirinin, Ibn
Abbas’a atfedilen rivayette aktarilan ag¢iklamalara uymadigi-
n1 belirtmis ve soyle demistir: Eger mesele, rivayette gecti-
gi uzere, ayetlerin hic¢birinin kaybolmayacag: yoniinde Pey-
gambere garanti vermekse, o halde neden Kur’an bu amagla
cem’ kelimesini kullanmig da hafaza ve gara’a’®* kelimelerini

kullanmamaigtir.3%°

Ayrica Shehzad Saleem, Sebir Ahmed Ezher Mayrati’nin
bu rivayetin munkatr’ (kesik) oldugunu séyledigini ifade etmek-
tedir.**” Ciinkt Kiydmet Suresi Mekkede inmistir. Bu sure indi-
ginde Ibn-i Abbas heniiz dogmamusti. O halde bu rivayete nasil
itimat edilebilir> Ornegin, Sa‘id ibn Ciibeyir, Ibni ‘Abbas’in Pey-
gamberin dudaklarini oynattig1 gibi dudaklarini oynattigini séy-
lemektedir. ¢ Eger bu siire indiginde Ibn-i Abbas heniiz dog-
madiysa bu sézleri nasil séylemis olabilir? Bu sozler ona yanlig

bir sekilde atfedilmektedir.3*?

364 Ala, 87/8 ayetinde “Onu Biz sana okutacagiz ve sen unutmayacaksin’
buyurulmaktadir.

365 Saleem, Collection of the Qur'an, 43.

366 Sebir Ahmed Ezher Mayreti, Sahih-i Bubdri ki mutila’'ah, 1. Baski (Lahore:
Diru't-Tezkir, 2005), 18-24. (Saleem, Collection of the Qur’in, 43, 45den
naklen).

367 Saleem, Collection of the Qur'in, 45

368 Buhiri, e/-Camius-Sahih, 1/6 (no: 5); Miislim, e/-Cémius-Sahih, 1/330 (no:
448); Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 8/554.

369 Bkz. Ebt Nwaym, e/-Miisnedii'l-miistehrac ali sahibh-i Miislim, 2/68 (no:94)
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S2id bin Ciibeyr, Ibni Abbastan hem dogrudan hem de
dolayli yoldan hadisler rivayet etmistir. Eger Said bin Cubeyr,

Ibn-i Abbas’tan dogrudan hadis rivayet etmisse bunu her za-
man haddeseni 1bn >Abbas (Ibn-i Abbas bana rivayet efti), veya
semi‘tu Ibn Abbas (Ibn-i Abbas'tan duydum) veya ahbarani Ibni
Abbas (Ibn-i Abbas beni bilgilendirdi) seklinde belirtmistir.
Eger dolayli yoldan Ibn-i Abbastan rivayet etmis ise ya aradaki
kisinin adint séylemis, Srnegin haddeseni Miicihid ‘an Ibn Ab-
bas (Miicahid bana Ibn-i Abbas'tan aktards) ve haddeseni Tkrime
‘an Ion Abbas (Tkrime, 1bn-i Abbas'tan rivayet efti) demis, veya
higbir isim séylemeden sadece an [bn Abbas (Ibn-i Abbas'tan)
demigstir. Tartigmaya konu rivayet dikkate alindiginda, eger tim
cesitleri analiz edilirse istisnasiz tamaminda ‘an Ibn ‘Abbas
(Ibn-i Abbas’tan) ifadesinin oldugunu géririiz. Her haliikirda,
Said bunu Ibn-i Abbastan rivayet eden birisinden duymus-
tur. Burada Saleem, Mayrati’nin yukaridaki elestirisinin olduk-
¢a saglam oldugunu, rivayetlerin timiiniin Sa'id ibni Clibeyr’in
dogrudan Ibn-i Abbas’tan naklettigini belirtmedigini, dolay1-
styla Mayrati’nin bu rivayetin munkati (kesik) oldugunu ve gii-
venle Ibn-i Abbasa atfedilemeyecegi sonucuna varmakta hakli

370

oldugunu sdylemektedir.

Bu durumda Ferahi’nin yorumu, ilgili ayetlerdeki kelime-
lerin hem geleneksel anlami ile hem de Kur'an'in diger ayetleri
ile destelenmektedir. Ibn-i Abbas’in rivayetine dayanan genel
yorum ise ayetin tefsiri ile tam uyugmamaktadir. Dahas1, Ibn-i

Abbas’a atif da zayif gerekgelere dayanmaktadir.

370 Saleem, Collection of the Qur'in, 45-46.
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L. Hz. Peygamber’in Vefatinda Kur'an'in Son Sekli

Burada, Hz. Peygamber vefat ettiginde Kur'an'in cemy
edilmedigi, neshin varliginin ceme engel teskil ettigi ve
Kur’an'in hangi kiraate gére okundugu gibi hususlar ve iddia-
lar degerlendirilecektir.

4.1. Hz. Peygamber’in Vefatinda

Kur'an'in Cem’ Edilmedigi iddiasi

Hz. Peygamber vefat ettiginde, Peygamber’in gozetimin-
de Kur’an'in bir araya getirilmedigi baz: rivayetlerde nakledil-
mektedir. Bunlardan biri Zeyd b. Sabit'ten gelen su rivayet-
tir. Ibrahim er-Ramads, Stfyandan; Sufyan, Ibni Sihab ez-
Zihriden o da Ubeyd Ibni Sabbaktan, o da Zeyd bin Sabi’ten
rivayet etmigtir. Zeyd bin Sabit goyle dedi: “Peygamber vefat
etti ve Kur’an bir araya getirilmemisti. Aga¢ kabugu, aga¢ gov-

desi, palmiye dal ve yapraklar: tizerine yazilmigt1.”*”!

4.1.1. Rivayetin Sened Acisindan
Degerlendirilmesi

Tamanna Imadi, bu rivayetin rivayet zinciri hakkinda ay-
rintili bir elestiri yaparak rivayetin munkati’ oldugunu, raviler

arasinda ‘Ubeyd ibni Sabbak ile Ibni Sihab ez-Ziihri oldugunu

sOylemistir. Tmadi’ye gore bu iki ravinin rivayetleri siphelidir.

371 Ahmed Ibn Hanbel, Fedailus-sahabe, 1/390 (no: 591); Eba Muhammed
‘Abdullah ibn Mislim Ibn Kuteybe, Garibu'l-hadis, 1. Baski, (Bagdad:
Matba’ati’l-Ani, 1397 h), 3/668



204 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

4.1.1.1. ‘Ubeyd bin Sabbak®" (50-118 H),

Temenna ‘Imadi bize; ‘Ubeyd’in, mechdalu’l-hal/bilinme-
yen bir sahis oldugunu, selefleri hakkinda da hi¢bir sey bilin-
medigini, Taif’li oldugunu ancak hayat: hakkinda Ibni Sad’in
Tabakat’inda sadece bir satirlik bilgi oldugunu,®” yaptig1 bi-
tiin rivayetlerin kusurlu oldugunu ve Zeyd bin Sabit’ten yaptig:
rivayetin durumunun da ayni oldugunu bildirmektedir. Tmadsi,
Tezkireti’l-Huffaz’a dayandirdig: bir gortise gore ‘Ubeyd ibn
es-Sabbak'in 115 yilinda hayatta oldugunu, 118 yilinda ve 68
yasinda vefat ettigini’’* séyliiyor. Yine ‘Tmadi, Ibni Hacer'e atif-
la; Zeyd b. Sabit’in 6liim tarihinin hicri 45, 48, 51 ve 54 ol-
dugu hususlarinda tartigma oldugunu, bu sebepten Zeyd bin
Sabit 6ldiginde ‘Ubeyd bin es-Sabbak'in daha dogmadigi-
n1 ifade ediyor. Bu rivayetlerin en zayifi olan h. 54 yilin1 alsak
bile Zeyd 6ldigiinde ‘Ubeyd, 4 ya da 5 yagindan fazla degildi.
Bu durumda Zeyd bin Sabit’ten onun vasitasiz rivayeti sahih
olamaz®” diyor. Yani ‘Ubeyd bin es-Sabbak, Zeyd bin Sabit’le
hi¢ kargilagmamuigtir. Bu sebepten ‘Iméadi’ye gore rivayet zinci-

i munkaridir.’

‘Ubeyd hakkindaki Tmadi’'nin bu olumsuz géruslerine rag-

men onu guvenilir bir insan olarak kabul edenler de olmustur

372 ‘Imadi, Cem'ul-Kur'an, 120-127.
373 ‘Imadi, Cem’ul-Kur'an, 120.
374 ‘Imadi, Cem'ul-Kur’an, 120.
375 ‘Imadi, Cem’ul-Kur'an,125.
376 ‘Imadi, Cemu'l-Kur'an, 120
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ki bunlarin baginda Miislim®”, el ‘Icli”8, Ibni Hibban®” ve Ibni
Hacer*® gibi otoriteler gelmektedir.

4.1.1.2. ibn Sihab ez-Ziihri*® (5. 124 H)

Tam ismi, Eba Bekr Muhammed Ibn Mislim Ibn
‘Ubeydullah Ibn Sihab ez-Ziihridir (6. 124/742). Imadi’ye
gore, Ibni Sihab ez-Ziihri (52-124 H), Rical ehli tarafindan
guvenilir bir kisi olarak kabul edilmekte birlikte buna kargit
deliller de vardir. Hz. Ayse’yi*®? kiigimseyen birgok hadisin is-
nad zincirinde ismi ge¢mektedir. Bu onun kisiligi hakkindaki
sipheleri artirmaktadir. Bu sebepten onu idrac® tedlis** ve ir-

saP® yapmakla suglayanlar olmugtur.’

Idrac, tedlis ve irsal tim otoriteler tarafindan yasaklanmstr.
Fikih, Hadis ve Ustl alimleri arasinda bu konuda bir konsensts

377 Ebwl-Hiseyin Muslim Ibn Haccac el-Kuseyri, ez-Tuabakat, 1. Bask, (Riyad:
Daru’l-Hicre, 1991), 1/233.

378 Ahmed ibn ‘Abdullah ibn Salih el- ‘Icli, Marifetis-sikit, 1. Baski, (Medine:
Mektebetiid-dar, 1985), 2/116.

379 Eba Hatim Muhammed el-Busti Ibn Hibban, es-SiZdz, 1. Bask, (y.y., Daru’l-
Fikr, 1975), 5/133.

380 Ibni Hacer el-Askalani, Zukribiit-tehzib, (Riyad: 1421/2000), 1/649, (hadis
no: 4404).

381 Tamanna ‘Imadi, fmam Ziikri ve Imam Taberi, (Karagi: Rahman Publishing
Trust, 1994); Saleem, Collection of the Qur'én, 107-110.

382 Bkz. Halid Mes‘ad, “Muhammad ibni Sihab ez-Zihri”, Tedebbiir, No. 21
(1987), 7-9.

383 Hadis ilminde bu ifade, ona ait olmayan bir seyin herhangi bir uyar1 yapilmadan
hadise eklenmesi anlamina gelir. Bkz. Mahmud Tahhan, Teysiru mustalibu’l-
hadis, [Karagi: Kadimi Kutiib Hanah], 102.

384 Isnadda tedlis, rivayeti aktaran kisinin, rivayeti dogrudan bahsettigi kisiden
almadigi halde dogrudan almus gibi aktarmasidir. Bkz. Ibn Salah, Mukaddime,
4. baski, (Multan: Faraki Kiitiib Hane, 157 H), 34.

385 Irsal, Tabi'inden 6nceki kisiden isnadin baglangicinda bahsedilmemesidir.
Bkz. Tahhan, Zeysir, 70.

386 ‘Imadi, Imam Zuhri and Imam Taberi, 80-90.



206 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

vardir. Clinki idrac, bir gizleme ve sahtekarliktir ve bir seyi onu
soylememis kimseye atfetmedir. 7ed/is, yalanin kardesi kabul
edilmis ve irsa/ de makbul hadis sartlarini yerine getirmedigin-

den otoriteler tarafindan zayif kabul edilmistir.’*’

Imam $af’i ve Darakutni; Ibn Sihab ez-Zihriyi tedlis-
1e** suglamiglardir. Ebu Davad, Zithri’'nin rivayet ettigi ikibin
ikiytiz hadisin yalnizca yarisinin misned®, gerisinin mirsel*”°
oldugunu; Yahya bin Sa’id el-Kattin, onun irsalinin “rizgir
gibi™*! bir degerinin olmadigini, istedigi zaman bir ravinin is-
mini agikladigini ve istedigi zaman ismini gizledigini*** soy-
lemigtir. Imam Safi, onun irsal'inin hicbir degeri olmadigim
¢iinkii Siileyman Ibn Erkam gibi giivenilir olmayan bir kimse-
den rivayet ettigini***; Buhari, bir hadisi rivayet ederken, ¢cogu
kez kendinden ciimleler ekledigini ve bunlardan bazilarinin

mirsel, bazilarinin da kendi climleleri oldugunu®** séylemis-

387 Hatib Bagdadi, e/-Kifaye, 1. basks, [Haydarabad: Daireti’l-Ma‘arif, 1357 HJ,
356; Tahhan, Teysir, 71.

388 ‘Imadi, Imam Zubri and Imam Tabari, 137; Ebt’l-Fadl Ahmed ibn ‘Ali ibn
Hacer el- ‘Askalani, Tabakatiil-miidellisin, (Amman: Mektebeti’l-Menar,
1983), 45; Hatib Bagdadi, el-Fakih ve’l-mitefakkih, (Lahore: D{iru’l-ihyﬁ
es-Siinne), 1/148; Ibn Hacer, Tabakatu'l-mudellisin, [Kahire: Mektebeti’l-
Kiilliyyat el-Ezher, tsz.], 32-33.

389 Isnad zincirinde kopukluk olmayan ve Peygambere (sav) kadar uzanan
hadislere verilen isimdir. Bkz. Tahhan, Zeysz, 134.

390 ‘Imadi, Imam Ziibri and imam Taberi, 136-137; Eba ‘Abdullah Semstiddin
Muhammed ibn Ahmed ibn ‘Osman ibn ‘Abdullah ez-Zehebi, Tezkiretiil-
huffiaz, (Beyrut: Daru’l-Kiitib'l- Tlmiyye, trsz.), 1/109

391 Ebw’l-Fadl Ahmed ibn ‘Ali ibn Hacer el- ‘Askalani, 7ebzibiit-tehzib, 1. bask,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 9/398.

392 Zehebi, Tezkiretil-huffiz, 1/111; Ibn Hacer, Tehzibiit-tehzib, 1. bask,
[Beyrut: Daru’l-Ma'ife, 1996], 5/269.

393 Abdullah ez-Zehebi, Siyeru a'lami'n-nubeld’, 8. basks, [Beyrut: Muessesetiir-
Risile, 1992], 5/338-339.

394 Buhari, Taribul-kebir, (Beyrut: Darw’l-Kitibi'l- Tlmiyye, tsz.), 3/286; Ebu’l-
Ferec Zeyniiddin ibn Recep el-Hanbeli, Fethu'l-bari, 1. baski, (Cidde: Daru
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tir. Zuhri, kendi sozleri ile Peygamber’in soziint karigtirdigin-
dan ¢agdaslarindan bazilari onun kendi sozlerini Peygamber’in

sozlerinden ayirmasini istemistir.’

Yukardaki bu bilgiler onun giivenilirligi hakkinda soru isa-
reti olusturmaktadir. Kendisine sorulan sorulara farkli cevap-
lar verdigi ve daha once soylediklerini unuttugu®®, o andaki
ruh hali nasil ise ona gore cevap verdigi, kendini yorgun his-
settiginde miirse/ hadisleri, kendini zinde hissettiginde muttasi/
olanlar1 rivayet ettigi ve bu durumun onu arkadaglar1 nezdinde
glvenilmez kildig1*” ifade edilmektedir.

Bu durumda Ubeyd ibni Sabbak ve Ibni Sihab ez-
Zihri'nin yukardaki “Resuliillah vefat ettiginde Kur'an top-
lanmamisti” rivayetini sahih olarak kabul edemeyiz.

Ikinci husus da Kur'an'da nesh olma ihtimalinin Kur'an'in
toplanmasina engel olacag: fikridir. Meseld; Hattabi ve Zerkesi
gibi klasik bilim adamlar: baz: ayetlerin neshedilme ihtimali-
ne karsilik Kur’an'in kitap haline getirilmedigini s6ylemeleri-
dir.*® Zerkesi, Kur'an'in Peygamber doneminde yazilmasinin
ozgiinligiine halel getirecegini ve karisikliga neden olacagini
soylerken; Hattabi ise Kur'an'in tamaminin yazilmis olmasina
ragmen, tek bir Mushaf haline getirilmedigini ve strelerinin

Ibnu’l-Cevzi, 1996), 5/286.

395 Semstiddin Muhammed ibn ‘Abdurrahman es-Sahavi, Fethu'l-mugis, 1. bask,
(Beyrut: Daru’l-Kiittibw’l- Timiyye, 1403/1996), 1/247; 1/267-268.

396 ‘Abbas ibn Muhammed Ibn Hatim ed-Diri, Zéribu Yahyi Ibn Ma’in, 1. Bask,
(Mekke: 1979), 4/490.

397 Muhammed ibn ‘Abdu’l-Baki ibn Yasuf ez-Zirkani, Serhu’z-Zirkini ali
Muvatta’ Imam Malik, 1. Bask, (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l- Imiyye, 1411 H),
3/476.

398 Suytti, e/~Itkdn, 1/202; Zerkesi, el-Burhan, 1/297.
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diizenlenmedigini bildirmektedir. Bu, Kur’anda nesh var midir
sorusunu akla getirmektedir.

4.2. Kur'an'da Nesh iddiasi

Neshi ve nesihle ilgili ayetleri; siyak, sibak ve kelamin naz-
m1 1s1ginda degerlendirdigimizde neshin iki tird ile kargilagi-
yoruz: Birincisi; gecmis dinlere ait hitkiimlerin neshi. Ikincisi
de Kur'an'in kendi i¢inde olan nesih. Once birinci nesh tiirii ile
baglayalim:

4.2.1. Gegmis Dinlere Ait Hiikiimlerin Neshi
Nesihdenbahseden Bakara 106. Ayette s6yle buyurulmaktadir:

8 e dn 81 alsd o1 ek 51 e s Sl ed S w e S G
LARRE SRR

“Biz bir ayetin hikmiint yirtrlikten kaldirir veya onu
unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini
getiririz. Allal’in her seye kadir oldugunu bilmez misin?”*

Allah’in dini, Hz. Ademden glinimiize kadar aynidir. Hz.
Nuh, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed ayn1 dinin takipgi-
leridirler, sadece seriatlarda fark vardir ve insanlik farkli agama-
lardan gecerek gelismektedir. Zihinsel olgunluk ve sosyal ge-
lisme stirekli devam etmektedir. O yiizden resuller bu gelisme-
nin hangi asamasinda gelmislerse, o agamaya gore kendilerine
ogretiler verilmistir. Bunlarin bir kismi degismez hiikiimlerdir
ve degismez olarak kalirlar. Bir kismi da ilgili doneme géredir.

399 Bakara, 1/106.



HZ. PEYGAMBER DONEMINDE KURAN’IN HIFZI, KITABETI VE CEM’I 209

Nitekim sonraki resul geldiginde baz: seylerde degisiklik olur,
bazilar1 oldugu gibi kalir ve bazilar1 degisir. Iste buna “nesih”
denir. Allah bir hiikmii nesh edip onun yerine bagka bir hitkim
gonderirdi yahut bir seyi tamamen zihinlerden unuttururdu.
Burada Kur'an'da nésih ve mensuh meselesini tedricle (agsama
agama) seriatin tamamlanmasi seklinde anlayabiliriz.*®

Kur’an 6nceki kitaplarin semavi oldugunu kabul etmesine
ragmen neden onun bazi hiitkiimlerini nesheder? Bu cevaplar-
dan birincisi sudur:

(1) Nesih, en iyisine dogru ytikselis ve gelismedir. Allah’in
seriati, Kur'dn'da kemal noktasina agamali olarak (derece dere-
ce) ulasmigtir. Bu insani fitratin bir geregidir. Allah insan fitra-
tin1 insan1 kimil noktasina ancak tedrici terbiye ile ulagabilecek
sekilde yaratmugtir. Tevrat'in birgok hitkminden de anlagilaca-
g1 tizere ilk inen ahkamlar ham halindeydiler. Islam’in zuhuru
ve insanlarin tekamiili ile bu hitkimler olgunlasti. Mesela; Ya-
hudilerde icki sadece ibadet yerlerinden sorumlu olanlar i¢in
haramdi. Fakat Islam bu baglamda ilk adimi namaz saatlerin-
de onu haram kilmakla att1. Sonra tedrici olarak tamamen ha-

ram kaldi.

Hz. Musadan 6nceki seriatta bazi yasaklar vardi. Kur’an
bunu bize haber vermektedir:

“Tevrat'in indirilmesinden énce, Israil'in (Ya'kub’un) ken-
disine haram kildiklar1 diginda, yiyecegin her tiirliisii Isra-

il Ogullarina helal idi. De ki: Eger dogru sézli iseniz, o za-

man Tevrat’t getirip onu okuyun.”

Tipk: bunun gibi baz

400 Emin Ahsen Islahi, Tedebbiirii Kur'an, (Lahor-Pakistan: Faran foundation,
2009), 1/296-297
401 Al-i Imran, 3/93.
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yiyecekler de Israil Ogullarinin zevki yiiziinden ya da gereksiz
sorular1 ytiziinden kendilerine haram kilinmigtir. Mesela; deve
veya kesilmis hayvanin bazi kisimlarinin yag: (i¢ yagi). Bu ya-
saklar gecici olup bir giin bu tir biitiin yasaklar insan fitratina
aykirt oldugundan dolay: kaldirilacakti. Nitekim “artik biutin
temiz seyler size helal kilinmigtir” hikmi ile genel duyuru
yapilarak bu tiir butiin yasaklar ortadan kaldirilmigtir.*®

Hz. Musa ve Hz. Isa da son derece acik ifadelerle tekamiil

ve gelisme ihtiyacina igaret buyurmuglardi.***

Araf ve Saf surelerinde Tevrat ve Incil'in bu miijdelerine
isaret edilmigtir:

“Buyurdu ki; diledigime azabimi indiririm ve rahmetim
her seyi kugatmaktadir. Iste bunu benden korkan, zekat veren
ve ayetlerimize iman edenler i¢in yazacagim. Yani ellerindeki
Tevrat'ta ve Incilde yazili bulduklari o resule, o immi nebiye
uyarlar. O onlara iyiligi emreder ve onlar1 kétiiliikten meneder,
onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklari-
n1 ve tzerlerindeki zincirleri indirir. Siiphesiz ona iman eden,
onu destekleyip yardim eden, onunla birlikte génderilen ntr’a
(Kur’an’a) uyanlar var ya, iste kurtuluga erenler onlardir.”%

“Hatirla ki, Meryemoglu Isa: Ey Israilogullari! Ben size
Allab’in elgisiyim, benden o6nce gelen Tevrat't dogrulay:-
c1 ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi de

402 Maide, 5/5

403 Islahi, Tedebbiirii Kur'an, 1/309

404 Tesniye, Bab: 18: 15-20; Yuhanna, 16: 5-14; Islahi, Tedebbiri Kur'an, 1/310.
405 Araf, 7/156-157.
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mujdeleyici olarak geldim, demisti. Fakat o, kendilerine agik
406

deliller getirince: Bu apagik bir biiyiidir dediler.

(2) Yahudi ve Huristiyanlar kendilerine verilen seriati unut-
muglardi. Allah unutulmus kismindan zaruri gordiiklerini, di-
nin koruyucularinin gafleti ve cehaleti ytizinden ziyan olmus
olan kisimlar: tekrar kiamil din araciligiyla yeniden ayaga kal-
dirmigtir. Eger ilahi hikmet bir seyi zaruri gérmemigse hatta
O’nun hikmetinin geregi goz ardi edilmisse, o zaman onun ye-

rine ona benzer diger ahkamlar getirilmigtir.*"”

(3) Kur’an; neshin sadece bu iki yoniyle yetinmemis hat-
ta ¢linci bir yonle da bunun gerekli oldugunu beyan etmis-
tir. Bu y6n, din ve geriatin arinma yoniidur, yani Allah’in kitabs
ve seriati, bidat ehli ve arzuperestlerin karigtirdig1 bidatlerden
arindirilmistir. Hac suresinin su ayetinde bu konu zikredilmis-
tir “Stphesiz Allah geytanin ekledigini yok eder sonra Allah

ayetlerini muhkem eder.”*®

Bu agidan baktiginizda anlagilacaktir ki nesih; bidatleri
reddetmek ve batili iptal etmek/ gegersiz kilmak i¢in ¢ok bii-
yiik bir aractir. Enbiya, haylaz (koti insanlar) ve fesatgilarin se-
mavi sayfalara ve ilahi seriatlara karigtirdigi/ekledigi bidatleri
ve uydurdugu seyleri arindirdilar ve asil 6gretileri bagtan diril-
tip insa ettiler. Onceki seriatlara bu tiir eklentiler yapilmis ve

Islam onlar1 nesh edip onlarin asil hakikatini sunmugtur.**?

406 Saf, 61/6.

407 Islahi, Tedebbiirii Kur'an, 1/311
408 Hac, 22/52.

409 Islahi, Tedebbiirii Kur'an, 1/312
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4.2.1. islam Seriatinda Kur’an'in Neshi iddias

Ikinci hususa gelince; nasih ve mensuh konusu sadece
geemis seriatlar ile Hz. Muhammed arasinda degil hatta Hz.
Muhammed’in seriatinin kendisinde de zaman agisindan ge-
lismeler olmustur. Biz nesh kelimesini nasil anlamaliy1z? Hz.
Peygamber ve sahabe déneminde bu kelime hangi anlamda

kullanilmaktayd:?

Ligattta bu kelime; yazmak, nakletmek, devretmek, ilga
ve izale etmek anlaminda kullanilirken; seriatte ise, sabit olan

bir hitkmin belli bir sire sonra kaldirimas: anlamina gel-
mektedir. " Mutezileden bir kissm alim, Ebu Muslim el-

Isfehani ( 6.322/933), Muhammed Abduh*", el-H@i*?, Eslem
Cayrapri ve son dénemde birgok yazar, “Allah’in kelimeleri
insan digtincesi ile neshedilemiyecek kadar ytce dir diyerek bu
anlama gelen bir neshi reddetmisler ve Kur’dnda olamayaca-
gin1 séylemiglerdir.*® Sehristini ve seyyid Ahmed Han*!* gibi
mifessirler de nesh teorisini 6nceki Peygamberlere gelen ge-
riatlarin ilgas: seklinde anlayarak 6nceki seriatlerin Islam ta-
rafindan neshedildigini iddia etmiglerdir.*® Ahmed Hasan,
neshin fakihlerin, birbirlerine tezatmig gibi goriinen ayetle-

rin arasini uzlagtiramamasi sonucu bu teoriyi ortaya attiklarini

410 Ebu’l Fadl Cemﬁluddin Muhammed Ibn Manzar, Lisénul Arab, (Beyrut:
trsz.), 4/28; Ibnu’l Barizi, Nasibul Kur'anil aziz ve mensihu, thk. Hatim
Salih ed-Damin, (Beyrut:1983), 17; Mecduddin el-Feyruzabadi, e/~Kdmusu'/
mubhit, (Beyrut: trsz.), 1/271.

411 Muhammad Abduh, Tefsiru’l-Menar, (Kahire: 1954), 2/138.

412 EI-Hui, e/-Beydin i tefsiri’l-Kur’in, 287-381.

413 Ahmad Hasan, “The Theoriy of Naskh”, Islamic Studies, 4 (1965), 2/109.

414 Seyyid Ahmad Khan, Tefsiru’l-Kur'an, (Lahore: trsz.), 137-140

415 Sehristani, Kitab nibiyeti’l-tkdim fi ‘1mi’l-kelim, edit and trans. Alfred
Guillaume, (Oxford: 1934), 158-59 (Hasan, The Theoriy of Naskh, 109dan
naklen)
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distinmektedir.*® O, Kur’andaki tim ayetlerin potansiyel ola-
rak uygulanabilme imkénina sahip oldugunu disindigi icin
neshin varligina inanmamaktadir. Peki, Ashab bu kelimeyi na-
sil anlamig ve uygulamiglardir?

Ashabin bir kismi ve ilk devir ulemasi neshi; istisna, tahsis
veya ayetin kendinden nceki bir ayeti agiklamas: seklinde anla-
miglardir.*’” Onlar, bir ayetin bagka bir ayeti neshettigini soy-
lemekle, onu agiklamay: veya bir yanlis anlamay: gidermeyi
amaglamakta idiler. Yoksa birinci ayetin ikinci ayet tarafindan
tamamiyla neshedilip, hikmiiniin kaldirilmasini kastetmiyor-
lardi. Ebu Ishak es-Satibi (6.790/ 1388), bu konuya Muvafakat
kitabinda bir boliim ayirmig ve bu gortsi agiklamak icin ¢ok

sayida 6rnek vermistir.*'®

Mesela, ibni Abbas’in, “Sairlere gelince, onlara da azginlar
uyar. Gormiiyor musun? Onlar nasil her vadide saskin sagkin

7419 ayetlerini,

dolasirlar ve onlar yapmadiklari geyleri séylerler
“Ancak inananlar, iyi igler yapanlar, Allah’ ok ananlar ve ken-
dilerine zulmedildikten sonra diismanlarina Gstiin gelmeye ¢a-
lisanlar béyle degildir”™** ayetinin agikladig: bir istisna olarak

kabul etmiglerdir.**!

Klasik nesh teorisini kabul edersek; neshedilen ayetlerin
neshedilmeden 6nce ebediyen yiirtrlikte olduklarini ve neshe-
dilince ebediliklerini yitirmis oldugunu goririz. Bu durumda

416 Hasan, The Theoriy of Naskh, 2/184
417 Hasan, The Theoriy of Naskh, 2/108.

418 Es-Satibi, el-Muvafakat, (Kahire: trsz.), 3/59-60. Detayli bilgi i¢in bkz. Hasan,
The Theoriy of Naskh, 2/108.

419 Es-Su’ari, 26/224.
420 Es-Suara, 26/227.
421 Ornekler icin bkz. Hasan, The Theoriy of Naskh, 2/108
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Kur’anda bulunmalari bir anlam ifade etmez. Fonksiyonlarini
yitirmis ve kullanilamaz olurlar. Halbuki ayetler kiyamete ka-
dar yirirliktedir. Baz1 ayetlerin ilga edilmelerinin makul bir

temeli yoktur.*?

Mekki surelerde migriklerin saldirilarina kargi Misla-
manlardan sabirli ve tahammilli olmalarini isteyen bircok
ayet vardir.**® Buna mukabil Medeni Surelerde, Mislimanla-
rin migriklere saldirmay: ve bulduklar: yerde onlar: 6ldirme-
ye ¢agiran birkag ayet vardir. Bu iki gurup ayet arasinda agik
bir zitlik vardir. Mifessirlerin bu iki gurubu uzlagtiramadikla-
r1 ve bu yiizden, dncekinin sonra gelen tarafindan neshedildi-
gine kail olduklar1 anlagilmaktadir. Bu noktada su soruyu sor-
mak gerekir: S6z konusu Mekki ayetler gercekten ilga edildi-
ler mi? Bagka bir deyisle, Musliimanlar hi¢cbir durumda, gay-
ri Mislimlerin saldirilarina tahammil etmemeliler mi? Ya da
sartlar ne olursa olsun daima onlarla déviismeli ve onlar: 6ldir-
meliler mi? Kur’an'in amacinin bu oldugunu digiinmiiyoruz.
Sabir ve tahammiilii emreden Mekki ayetlerin, Misliimanla-
rin, migriklerin saldirilarina kargilik veremeyecek durumda ve
zayif olduklar1 zaman vahyedildigi bilinmektedir. Oysa cihadi
emreden ayetler Muslimanlarin gii¢lerinin hayli biytidagi bir
déneme aittir. Goriliiyor ki, bu farkli hitkimler farkli durum-
lara aittir ve bu ytizden bunlar arasinda bir ¢eligki yoktur. Bu-
radan ilk olarak su sonuca varilabilir: Muslimanlar bir yerde
glicsiiz iseler Miisliiman olmayanlarin saldirilarina gecici ola-
rak tahammiil edebilirler. Ancak ayni anda, hazirlik yapmali ve
giiclerini geligtirmelidirler. Tkinci olarak ise, giiclendiklerinde,
savaga hazir bir durumda bulunmalari ve Islam diigmanlarinin

422 Hasan, The Theoriy of Naskh, 6/195.
423 Nahl, 16/126
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guglerini kirmalari gerekmektedir. Boylece farkls sartlarda vah-
yedilmis hiikiimlerin, vahyedildikleri zaman i¢inde bulunduk-
lar1 sartlar ve bakis agilar1 géz 6ntinde tutularak uygulanabile-
cekleri agiklikla ortaya ¢ikmaktadir.*

Ayrica bir ayetin hiikminiin ya da lafzinin ortadan kal-
dirilmasi hususunda Kur’dan'da mensuh ayetlerin bulunduguna
dair Hz. Peygamberden bir haber de gelmemistir. Sayet ger-
¢ekten herhangi bir ayet neshedilmis olsaydi, Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) bunu immetinden kesinlikle gizlemez ve bu kadar
onemli bir meseleyi immetin kararina birakmazdi. Eger Pey-
gamberden bu hususta net bir bilgi gelseydi bu hususta ashab
da ihtilafa digmezdi.

Neshe, Allal'in ilminde bir kusur oldugu, indirdigi hitkiim-
leri tecriibe ve sinavlardan gegmek zorunda kaldig: icin ihtiyag
duyulmamigtir aksine bunun sebebi kullarinin baz: fitri zaafla-
r1 ve kusurlaridir. O yiizden de bazen bir hitkmi kabul etmek-
te tedric ve terbiyeye muhtag olurlar. Allah, kullarina son dere-
ce lutufkar oldugu i¢in hikimlerinde tedric ve terbiyeye dikkat
etmistir. Mesela: Bazi durumlarda toplumun ilk zamanlarinda
ozel bir konuda gegici hiikiim verilmesi gerekti ki toplum olgun-
luga ulastiginda bu gecici hikiimler son ve kdmil hiikiimle de-
gistirilsin. Mesela baslangicta varislerin haklarini korumak i¢in
vasiyet hiikmii, ahlaksizlik/iftetsizligi engellemek i¢in ta’zir tali-
mati verilmis, Ensar ve muhacir kardegligi ahlaki kardeslikle pe-
kistirilerek bir kanun haline getirilmistir. Ancak daha sonra top-
lum, bir Islam toplumu seklinde kendi ayag: tistiinde durdugun-
da verasetin son ve kesin hikmi, zinanin kesin ve tayin edilmis
had cezasinin gegici hitkimlerinin yerini almugti.

424 Hasan, The Theoriy of Naskh, 6/ 195-196.



216 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

Bazi durumlarda bir hitkiim insan fitratin1 dikkate alarak
asamali olarak son sinira ulagmistir. Mesela i¢ki icmek Arap
halkinin vazgecilmez aliskanligi oldugu icin ilk bagta namaz
saatlerinde haram kilinmisti. Oru¢ tutmak Arap yarimada-
st gibi sicak bolgede ¢ok ¢etin oldugu i¢in baslangicta yolcu-
luk ve hastalikta fidye vermeye miisaade edilmisti. Ancak daha
sonra bu ibadetler sevilmeye basladiginda i¢ki kesin olarak ha-
ram kilinmig, orug, sayityr tamamlama hikmi ile fidye verme
izni iptal edilerek bu konularda da seriat tamamlanmigsti. Baz1
sekillerde bunun g6yle bir uygulamas: da olmustu, Peygamber
Efendimiz 6nceki seriatin bir hitkmiiyle amel etmesi i¢in bir
streligine 6zgir birakilmigtir. Yani Peygamber Efendimiz’e bir
sureligine 6nceki geriatin bir hiikmiyle amel etmesine musa-
ade edilmisti. Ancak daha sonra bu izin iptal edilmis ve onun
yerine Islam seriatinin kalici hitkmii verilmistir. Mesela kible
konusu! Kur’anda agiklandig: gibi bunun maksadi, Miisliman-
lar1 sinamakt: ki, kim Allah ve resuliine vefali ve kim ge¢mis
rivayetlere korii koriine tapmaktadir. Bunun imtihan terbiyesi-

nin bir parcast oldugu gayet agiktir.**

Tipki béyle bazi durumlarda, toplumun her bir ferdi, in-
sani glictiniin eksikligini telafi etmek i¢in sayica az oldugu du-
rumlarda fazla yiik tasgimay1 gerektirecek ahkamlar verilmesini
gerektirdi. Mesela baglangicta normal Miuslimanlara da tehec-
cid (gece namazi) kilmasi tegvik edilmis, savas meydaninda bir
mimin on kéfire bedel gésterilmis, cemaatin yetismesi ve gi-
nahlardan arindirilmasinin bir geregi olarak Peygamber Efen-
dimizle bir sey konugsmadan 6nce sadaka i¢in talimat verilmisti.
Daha sonra Misliimanlarin insani giicii arttiginda ve cemaatin
gunahlardan arindirilmasinin gegici maksad: elde edildiginde,

425 Islahi, Tedebbiirii Kur'an, 1/316
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bu tir geyler hafifletilmis ve kendileri i¢in daha 6nceden seri-
atta tayin edilen diizeye getirilmislerdir.

Bu detaydan su hakikat giizelce anlagilmistir ki; Kur’anda
Allah’in geriat1 gelismis ve mitkemmellik derecesine ulagmugtur.
Bu seriatta biitiin ahkdmlarin yaninda migkil ve mecbur vazi-

yetler i¢in ruhsatlar ve indirimler de beyan edilmigtir.**

Netice itibariyla Hz. Peygamber'e vahiyler indikge ezberle-
mis ve Peygamber tarafindan da yazdirilmigtir. Artik ne hafiza-
da ezberlenen ne da yazilanlar ortadan kaldirilmamugstir. O ilk
zamanlarda nasil yazilip korunmugsa o sekliyle giintimiize ka-
dar gelmistir. Peki, durum béyleyse nasil olur da nesh sebebiyle
Kur’an'in toplanmast, derlenmesi ya da cem’ edilmesi ertelenebi-
lir? Nesih buna nasil gerekge olabilir? Kur’an'in cem’inin nesih-
le alakasinin olmadig: agik¢a anlagilmaktadir. Bu agiklamalardan
sonra anlagilmigtir ki; Hz. Peygamber déneminde Kur'an'in cemy’
edilip edilmedigi endiselerine mahal yoktur. Zira Kur’an'in vah-
yinin Peygamber’in 6liimiinden ¢ok 6nce sonuglanmasi gerekti-
gini glicli bir sekilde 6ne siiren en az iki olay vardir:

Birincisi, Cebrail, Kur'an't Peygambere her Ramazanda bir

defa okurken, hicretin 10. yilinin Ramazan’inda iki defa oku-

“7 Bu durum ise Kur’an'in vahyinin bu zamana kadar

8

musgtur.
tamamlandigini gstermektedir zira bu okuyus e/-ardu’l-ahire”
(son gozden gecirme) olarak adlandirilmaktadir. Peygamberin,
hicretin 11. yilinda Rebi’'ul-Evvel ayinda vefat ettigi bilinmek-
tedir ki bu da Kur’an'in inzali tamamlandiktan sonra beg ay ya-
sadigini gostermektedir.

426 Islahi, Tedebbiirii Kur'an, 1/317.
427 Buhari, e/-Camiu’s-sahih, 4/1911 (no: 4712)
428 Suyati, Itkan, 1/177
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Ikincisi, Hz. Peygamber tarafindan Hicri 10. yilin Zilhic-
ce ayinda verilen Veda Hutbesinde, insanlara hitap edis sek-
li de vahyin tamamlandigini gostermektedir. Cabir ibn Ab-
dullah, veda hutbesinin ¢esitli ayrintilarini kaydederken Hz.
Peygamber'den sunlari aktarmigtir: “Size, bagh kaldiginiz du-
rumda asla sapitmayacaginiz su g seyi birakiyorum: Allah’in
Kitabi...”** Bundan sonra Hz. Peygamber ti¢ ay daha yasamis-
tir. Bu siire, tim ayetlerin bir kitap icerisinde bir araya getiril-
mesini tamamlaya yetecek bir zamandr.

Dolayisiyla Hz. Peygamberin 6liiminde Kur'an'in sek-
li, Miislimanlarin canli geleneginde hem sozli hem de yazili
olarak su andaki sekliyle bir metin olarak bulunmaktaydi. Zeyd
b. Sabit; “Biz Resulullah zamaninda Kur’an’i ince derilerden
te’lif ederdik” diyor. Te’lif kelimesi ayni zamanda tesbit, tertib

ve tanzimi de icermektedir.*°

Bunu, Haris el-Muhasibi; biz Resulillah zamaninda
Kur’an't deri, yaprak ve kagit tizerine yazip Peygamber’in evin-
de muhafaza ederdik®! sozii desteklemektedir.

Tabersi, Mecmaw'l-Beyin’inda “Kur’an, Peygamber zama-
ninda toplanmis ve gu andaki sekliyle telif edilmigtir” der.*
Belhi, “Camiu’ ‘ilmi’l-Kur’an” adli tefsirinde Resuliillah’in

Kur’an'in ayet ve surelerinin tesbit, te’lif ve tertibine ihtimam

429 Miislim, e/~-Camius-sahih, 2/886-891, (no: 1218); Eba Bekr ‘Abdullah ibn
Muhammed ibn Ebi Seybe, Musannaf, 1. Baski, (Riyad: Mektebeti'r-Risd,
1409 h), 6: 133, (no: 30077)

430 Abdulhamid Ibrahim Serhan, e/~vahy ve’l-Kur'an, (Kahire: 1993), 140

431 Muhammed Bakir Huccetl, Pejobesi der Tirih-i Kur'an, (Tahran: 1989), 216-
217; Suytti, Itkdn, (Istanbul: 1978),1/78

432 Tabresi, Mecma'ul-beyin, 1/15.
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gosterilmemesi digtintilemez™ der. Seyyid Murteza da
434

Kur’an'inbugtnkisekliyletanzimedildiginisGyleyenlerdendir.

El-Hui, Kur'an'in Hz. Peygamberden sonra halifeler d6-
neminde toplandigina dair delillerin tutarsizligini ve sahteligi-
ni ispat etmeye caligiyor ve halifeler donemindeki toplamanin
kitap, siinnet, icma, akil ve tim ser’i delillere aykir1 oldugunu
dile getiriyor*. Ebuw’l-Fadl, Ibnu’l-Enbari de “Ayet ve harfle-
rin diizeni ve uygunlugu gibi surelerin diizeni de Peygamber

zamaninda yapilmistir” demektedir.*

Biitiin bu agiklamalardan sonra séyle bir sonuca varabili-
riz; Kur'an Hz. Peygamber déneminde bastan sona ezberlen-
mig, deri ve diger yazi malzemeleri tizerine yazilmigtir. Ayet
ve surelerin tanzimi de Peygamber tarafindan yapilmigtir. Bu-
giinkii sekliyle bir Kur'an mevcut olup adina “Kitabu'l-Imam”
denmigti.

Hz. Peygamber'in ayetleri naklettirdigi “Kitabu’l-Imam”ya
da “Kitabu’'l-Umm”, “Ustuvine-i Mushaf” ad1 verilen Mescit-
teki diregin yanindaki bir sandikta korunmus ve daha sonra
Peygamber’in hane-i saadetlerine birakilmigti. Hz. Ebu Bekir,
Resuliillah’in evinde bulunan bu Kur’an niishasini zayi olmasin
diye iple birbirine dikerek*’” muhafaza altina almis ve bu Mus-
haf, 6limiine kadar Hz. Hafsada kalmigtir.**

433 Bakar, Pejobesi der Thrih-i Kur'an, 224

434 Tabresi, Mecma'ul-beyin, 1/15.

435 Ebu'l-Kéasim el-Musevi el-Hui, e/-Beyan fi tefsiri’l-Kur'an, (Necef: 1969),
376-377

436 Mir Muhammedi Ebw’l-Fadl, Bubais fi tirihi’l-Kur'an ve ulimubi, (Beyrut:
1980), 105

437 Bakur, Pejobesi der Tarib-i Kur'an, 425-426; Suyati, Itkan, (Istanbul: 1978),
1/76,78

438 ‘Imadi, Cemr'ul-Kur'an, 171.
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Sonug

Bu ¢alismada, Kur’an'in hifz, kitabeti ve cem’ edilmesi ko-
nusu Kur'an igiginda aydinlatilmaya ¢aligilmig, Kur'an'in ifa-
deleri ile uyumlu tarihi deliller ortaya konmus ve Kur’an'in bir
araya getirilmesiyle ilgili bilinen belli basli rivayetler analiz edil-
mis ve su sonuca vartmgtir; Kur’an Hz. Peygamber donemin-
de cem’ edilmigtir. Bu goriisii savunanlarin baginda Hindistan
alt kitasinin yetistirdigi dlimlerden Muhammed Hamiduddin
el-Ferahi gelmektedir. Makalede Ferihi ve Ferahi hakkinda bir
caligma yapan Shehzade Saleem’in goriislerine ayrica Tamanné
‘Imadi'nin goérislerine agirlikl olarak yer verilmigtir.

Bu ¢alisma, Peygamberimizin hayatinda Kur’an metninin
ezberlenip yazildigin, tertip edilip dizenlendigini ve hatta bir
araya getirilip cem’ edildigini ortaya koyan bir ¢aligmadir. Hz.
Peygamber (a.s.) hayatta iken Kur’an, belli hafizlar grubu veya
bir grubun uhdesine birakilmamis aksine benzersiz bir yol be-
nimsenmigtir: Kur’ain metni Mislimanlar arasinda yagayan bir
miras olarak kabul edilmistir. Her sahabe kendi Kur’an'ini yaz-
mus ve ezberlemislerdir. Kur’an hem sozIi hem de yazili olarak
bu Sahabelerin ¢ogu tarafindan sonraki nesillere fevatiir yoluy-
la aktarilmgtir.

“Haylr o (Kur’an), kendilerine ilim verilenlerin sinelerinde
b )
439

(yer eden) apagik ayetlerdir.

Bu c¢alismada Kur'dn'in 6zellikle cem’ine yonelik bu
farkli degerlendirmeler Hindistan Alt Kitasinin yetigtirdi-
gi alimlerden Abdulhamid el-Ferahi’'nin gorisleri ile bagla-

mug, Ferahi ekoliintin en 6nemli talebelerinden Emin Ahsen

439 Ankebtt, 29/49.
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el-Islahi, Israr Ahmed ve Shehzad Saleem ile devam etmis
ve bu tez Tamannd Tmédi ve Abdullatif Rahmani ile doruk
noktasina ulagmustir. Eger bu yorum dogruysa, Kur'an ayetle-
ri 151ginda Kur'an'in Hz. Peygamber’in hayatinda toplanmasi
ve diizenlenmesi yeni bir yorum olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Buna gére; Kur'an; Hz. Peygamber zamaninda ezberlendi, ya-
zildy, tertib ve dizayn edildi ve bugtinki sekliyle cem’edildi. Bu,
Kur’an derlemesinin geleneksel sdylemine aykiri bir iddiadr.
Bunun ispat1 adina bu ¢alisma, Kur’an derlemesinin geleneksel
Miisliman ve Bati séylemlerinin, tarihi kaynak ve materyalleri-
nin Kur’an 1g131nda yeniden degerlendirilmesini 6nermektedir



222 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

Kaynakga
Bakir, Muhammed. Pejobesi der Tarih-i Kur'an. 425-426.

Baktir, Mustafa “Suffe”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi.
37/469-470 Istanbul: TDV Yayinlari, 2009.

Bakillani, Kadi Ebt Bekr ibn Tayyib. e/~Intisar Ii'l-Kur'an.
Beyrut: Dar Ibn Hazm, 1 Basim,2001.

Bazargan, Mehdi Seyri. Tahavvul-i Kur’an. Tahran: 1360.

Beyhaki, Ebt Bekr Ahmed ibn el-Hiiseyn. Dela’ili'n-niibuvve.
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2 Basim, 2002.

Blachere, Regis. Introduction au Coran. Paris: tsz.

Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim.
Tarihu'l-kebir. Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l- Tlmiyye, tsz.

Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim. e/-
Ciamius-sahib. Istanbul: 1981.

Buhari, Eba ‘Abdullih Muhammed ibn Isma‘il. Halku efliil-
iba. Riyad: Daru’l-ma'rife, 1978.

Burton, John. The Collection of the Qurion, Ist ed. (Cambridge:
Cambridge University Press, 1 Basim, 1979.

Dabbag, Muhammed bin Litfi. Lemehat fi ‘ulimi’l-Kur'an.
Beyrut: 1990.

Darimi, Eba Muhammed ‘Abdullah ibn ‘Abdurrahman. Sznen.
2 Cilt. Beyrut: Daru’l-kitabi’l- ‘arabi, 1. baski, h.1407.

Eba Davad, Sileyman ibn el-Es‘as es-Sicistani. Kizibu'l-
mesahif. Misir: Matba‘ati’r-Rahmaniyye, 1. baski, 1936.

Ebu Davad, Sileyman ibn el-Es‘as es-Sicistani, Sinen, 4 cilt.

Daru’l-fiks,



HZ. PEYGAMBER DONEMINDE KURAN'IN HIFZI, KITABETI VE CEM'T 223

Ebt Hatim es-Sicistini, Muhammed b. Hibban el-Bist.
Sahihu ibn Hibbdan bi tertibi ibn Belbin. Nsr. Suayb Arnavud.
Beyrut: 1993.

Eba Same, Sihabuddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-
Makdisi. e/-Miirsidii’l-veciz ilé ultimin tete alleku bi’l-kitabi’l-
aziz. thk. Tayyar Altikulag. Beyrut: Dari’s sadir, 1975.

Ebt Nu‘aym, Ahmed ibn ‘Abdullah ibn Ahmed ibn Ishék ibn
Masa ibn Mihran el-Isbehani. e/~-Miisnedii’l-miistabrac ‘ali
sahihi Muslim. Beyrut: Daru’l-kitibi’l-‘ilmiyye, 1 Basim,
1996.

Ebu’l-Fadl, Mir Muhammedi. Bubis fi tirihil-Kur'in ve
uliimuhi. Beyrut: 1980.

Eba Sehbe, Muhammed b. Muhammed. e/~-Medhal li-diriseti’l-
Kur'ani’l-Kerim. Riyad: Dart’s-Seva, 3 Basim, 1987.

Ferahi, Hamidtiddin Abdulhamid. 7¢fsiru siretii’l-Kiydme min
nizdmi'l-Kur'an ve tevili’l-Furkin bi'l-Furkin. Azamgarh:

Daire-i Hamidiyye, 2 Basim, 1403 h.
Feyruzabadi, Mecduddin. e/-Kamusu'l muhit. Beyrut: tsz.
Hakim, Eba Abdullah Muhammed Ibn ‘Abdullah. e/-

Miistedrek ales-sahihayn. thk. Mustafa Abdilkadir Ata.
Beyrut: Daru’l- kiitubi’l- ‘ilmiyye, 1 Basim, 1990.

Hamidullah, Muhammed. Kur'an-1 Kerim Taribi. trc. Salih
Tug,. Istanbul: 1993.

Hamidullah, Muhammed. Mubtasar Hadis Taribi ve Sahife-i
Hemmdam b. Miinebbih. trc. Kemal Kugeu. Ankara: Beyan
Yayinlari, 2007.

Hanbel, Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani el-Mervezi. Miisned. Istanbul: 1402/1982.



224 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

Hasan, Ahmad (1965). “The Theory of Naskh.” Islamic Studies,
Vol.4, No. 2. Islamabad: IRI Digital Library. 181-200

Khan, Seyyid Ahmad. 7¢fsiru’/-Kur'an. Lahore: tsz.

Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit. Takyidi’l-
9/m. Dimagk: 1949.

Hatib et-Tebrizi, Veliyiddin Eba Abdulldh Muhammed b.
Abdullah. Miskatu'l-mesabib, Fedailuw'l-Kur'an. Dimagk:
el-Mektebi'l-Islami, 1 Basim, 1381/1961, Beyrut: el-
Mektebiil-Islami, 2 Basim, 1399/1979.

Hatib Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi. e/-
Fakih ve'l-miitefakkih. Lahore: Daru’l-Thya es-Stinne, trsz.

Hatib Bagdadi, ¢/-Kifiye, Haydarabad: D#’iretiil-Marif, 1
Basim, 1357 h.

Haysemi, Nireddin Ali b. Ebi Bekr. Mecmau'z-zeviid ve
menbaw’l-feviid. Beyrut: 1986.

Hai, Muhammed Ebul-Kasim. e/-Baydin fi tefsiri’l-Kurin.
Kum: el-Matba’ati’l-Tlmiyye, 1974.

Icli, Ahmed ibn ‘Abdullah ibn Salih. Ma'rifetiis-sikit. Medine:
Mektebeti’d-dar, 1 Basim, 1985.

Isbehani, Eba Nuaym. Hilyetiil-evliyi ve tabakitiil-esfiya.
Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-Arabi, 1974.

Islahi, Emin Ahsen. Tedebbiirii Kur’an. Lahor-Pakistan: Faran
foundation, 2009.

Israr Ahmet, “A’l4 suresi”, Beyanu’l-Kur’an. Lahor: 2009.

Itr, Nareddin. Uldmu'l-Kur'ani’l-Kerim. Dimagk: Matba’ati’t-
tibak, 1993.



HZ. PEYGAMBER DONEMINDE KURAN'IN HIFZI, KITABETI VE CEM'T 225

Ibnu’l Barizi. Nasihul Kur'ani’l aziz ve mensihu. thk. Hatim

Salih ed-Déamin. Beyrut:1983.

Ibn Ebi Seybe, Ebti Bekr ‘Abdullah ibn Muhammed. Musannaf:
Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 1 Basim, 1409 h.

Ibn Diireyd, Eba Bekr Muhammed ibn Hasan. Cemberetiil-
liiga. Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-Tlmiyye, 1 Basim, 1426 h.

Ibn Ishik, Muhammed ibn Ishak ibn Yesar. es-Siretiin-
nebeviyye. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l- ‘ilmiyye, 1 Basim, 2004.

Ibn Hacer el- ‘Askalani, Ebi’l-Fazl Sihabiddin Ahmed b.
Ali b. Muhammed. Ali Tabakati’l-miidellisin. Amman:
Mektebeti’l-Menar, 1983.

Ibni Hacer el-Askalani, Ebi'l-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Al
b. Muhammed. Takribii't-tehzib. Riyad: 1421/2000.

Ibni Hacer el-Askalani, Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali
b. Muhammed. Fethu'l-bari.

Ibn Hatim ed-Dari, ‘Abbas ibn Muhammed. Ziribu Yahya Ibn
Ma’in. Mekke: 1 Basim, 1979.

Ibn Hazm, Eba Muhammed ‘Ali ibn Ahmad. e/-Ibkim fi
usili’l-abkam. Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-Tlmiyye, 1 Basim,
2004.

Ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed el-Busti. es-Sikdt.
Daru’l-Fikr, 9 cilt. 1 Basim, 1975.

Ibni Kesir, Ismail. el-Bidiye ve'n-nibaye ft-tarih. Kahire:1963.
Ibni Kesir, Imadiddin Ismail. Fedailul-Kur'an. Beyrut: 1347.

Ibni Kesir, Imaduddin Ismail el-Kuresi. Tefsiru’-Kur'ini’l-
Azim. Kahire: 1988.



226 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

Ibn Manztr, Muhammed b. Miikerrem. Lisdnil- Arab. 15
Cilt. Beyrut: Dar Sadir, 1 Basim, tsz.

Ibn Recep el-Hanbeli, Ebt’l-Ferec Zeyntddin. Fethu'l-bari.
Cidde: Daru Ibnu’l-Cevzi, 1 Basim, 1996.

Ibn Salah, Eba Amr Takiyyiiddin Osman b. Salihiddin
Abdirrahman b. Masa es-Sehrezari. Mukaddime. Multan:
Fartuki Katib Hane, 4 Basim, 157 h.

Ibn Sad, Eba Abdillah Muhammed b. Sad. es-Tabakatiil-
kiibra. Beyrut: Daru Sadr, 1957.

Ibn Mice, Eba ‘Abdullih Muhammad ibn Yezid el-Kazvini.
Stinen. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-fikr. trsz.

Imam Malik, Eba Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi. Muvatta’
Kahire: 1951.

Kettani, Abdw’l-Hay. ez-Teratibiil-Idariyye. tre. Ahmet Ozel.
Istanbul: 1z yayincilik, 1990.

Khalife, Mohammad. 7he Sublime Quran and Orientalism.
London: 1993

Kummi, Abbas. Sefinetii'l-bihar ve Medinetiil-hikem ve'l-dsir.
Tahran: 1355.

Kuleyni, Muhammed b. Ya'kub. e/-Kdfi, trc ve srh. Seyyid
Higim Resali. 4 Cilt. Tahran, 1387.

Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari. e/-
Cami’ li abkami’l-Kur'én. Kahire: 1933-1939.

Kuseyri, Ebi’l-Hiiseyin Mislim Ibn Haccic. er-Tabakiat.
Riyad: Daru’l-Hicre, 1 Basim, 1991.

Mayreti, Sebir Ahmed Ezher. Sahih-i Buhiri ki mutila’ah.
Lahore: Daru’t-Tezkir, 1 Basim, 2005.




HZ. PEYGAMBER DONEMINDE KURAN'IN HIFZI, KITABETI VE CEM'T 227

Meclisi, Muhammed Békir. Bibdru'l-envair fi dsari’l-e'immeti’l-
asdr. Beyrut: Miessesetii’l-vefd, 1 Basim, 1404 h.

Merzik, Muhammed Abdu’l-Aziz. ‘e/-Mushafis-Serif. Misir:
1978.

Mes‘ud, Halid . Mubammad ibni Sihab ez-Ziihri. 1987.

Mevlana, Muhammed Ali. Is/im Dini. trc. Naciye Hamdi
Akseki. Istanbul: 1946.

Mihran, Muhammed Beyytmi. Dirdsetiin tirihiyyetiin mine’l-
Kur'ani’l-Kerim. Riyad: 1980.

Mizzi, Ebu’l Haccac. Tezhibu'l-kemal. Beyrut: Miuessetiir-
Risile, 2 Basim, 1413 h.

Mislim, Ebu’l-Hiseyn b. Haccidc en-Nisabuari. el-Camid’s-

sahih. Istanbul: 1981.

Nesai, Ebt ‘Abdurrahmian Ahmed ibn Su'ayb. es-Sineniil-
kiibra. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l- Tlmiyye, 1 Basim,
1991.

Oztiirk, Hayrettin. “Hazreti Peygamber (A.S) Doneminde
Kuran Ayetlerinin ve Surelerinin Tesbit ve Tertibi
Hakkinda Bir Degerlendirme”. Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahbiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 / 20-21 (2005). 213-235.

Puhlvarvi, Tamanni ‘Imadi Mucibi. Cem’ul-Kur'an. Karagi:

Rahman Publisihing Trust, 2 Basim, 1994.

Rahmani, Abdullatif. 74rihu’l-Kur'dn. Lahor: Matbaa Suffe, 1
Basim, 2001.

Ramyar, Mahmud. 7%rih-i Kur'an. Tahran: Intisarat-1 Emir
Kebir, 3 Basim, 1990.

Rami, Fehd b. Abdurrahman b. Stleyman. Dirdsat fi ulimi'l-
Kur'ani’l Kerim. Riyad: 14 Basim, 2005.



228 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

Sabbag, Muhammed b. Litfi. Lemehit fi wulimi’l-Kur'an.
Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1990.

Sabani, Muhammed Ali. et-Tibyan fi ulimi’l-Kur’an. Istanbul:
Dersaadet.

Sagir, Muhammed Hiseyin Ali. 74ribul-Kur'an. Beyrut: 1983
Sahavi, Semsiddin Muhammed ibn ‘Abdurrahman.

Fethul-mugis. Beyrut: Daru’l-Kitibt’l-  ‘Tlmiyye, 1
Basim,1403/1996.

Saleem, Shehzad. Collection of the Qurin: A Critical and
Historical Study of Al-Farihi’s View. ‘A thesis submitted to
the University of Wales Lampeter in fulfilment of the requ-
irement fort he degree of Doctor of Philosophy’, 36/ 2010

Salih, Subhi. e/-Mebaihis fi uliimi’l-Kur'an. Beyrut: Dari’l ilm,
10 Basim, 1977.

Sam ‘“4ni, Ebu Sa ‘d ‘Abdu’l-Kerim ibn Muhammed ibn
Mansur. Adabu-imla’ ve istimla’. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1 Basim, 1981.

Serhan, Abdulhamid Ibrahim. el-vahy ve'l-Kur'an. Kahire:
1993.

Suyuti, Celaleddin Abdurrahman Ebi Bekr. e/~Itkin fi ‘uliimi’l-
Kur'an. thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim. Kahire:
1974.

Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Taribu'l-hulefa.
Misir: 1952.

Sanni, ‘Abdurazzak ibn Hammam. 7¢fsir. Beyrut: Daru’l-
katibd’l-ilmiyye, 1 Basim, 1999.

Sehristani, Kitab nihayetiil-ikdim fi ‘1mi'l-kelam. edit and
trans. Alfred Guillaume. Oxford: 1934.



HZ. PEYGAMBER DONEMINDE KURAN’IN HIFZI, KITABETI VE CEM’I 229

Seybani, Eba Muhammed Vecihiuddin Abdurrahman b. Ali
ibntd-Deybe. Teysirul-vusil il camivl-usil min hadisir-
resiil. thk. Hamid Abdullah el-Mahallavi et-Temimi. 4 cilt.
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997.

Taberi, Eba Ca'fer Muhammed b. Cerir. Cimiul-beyin an
tevil-i Gyi’l-Kur'an. (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l- ‘Arabi,
1 Basim, 2001.

Tabarani, Ebt’'l-Kasim Stleyman ibn Ahmed. e/-Mutemu'l-
kebir. 25 Cilt. Musul: Mektebetti'z-zehra’, 2 Basim, 1983.

Tahhan, Mahmud. Teysiru mustalibu’l-hadis. Karagi: Kadimi
Kitib Hanah. trsz.

Tirmizi, Eba ‘Tsa Muhammed ibn Isa. Es-Siinen. 5 cilt. Beyrut:
Daru ihyait-tiirasi’l- ‘arabi.

Zencani, Abdullah. 7érihul-Kur'én. Beyrut: 1969.

Zencani, Ebt Abdullah. 7iribu’l-Kur'an. Beyrut: Miesseseti’l-
‘Alemi, trsz.

Zemahseri, Ebi’l-Kasim Muhammed ibn Omer. el-Kessaf an
hakd’iki’t-tenzil ve ‘wyini’l-akavil fi vucihi’t-te'vil. Beyrut:
Dar ihyai’t-tirasi’l- ‘arabi, trsz.

Zehebi, Ebu ‘Abdullah Semsiddin Muhammed ibn Ahmed

ibn ‘Osman ibn ‘Abdullah. Tezkireti'l-huffiz. Beyrut:
Daru’l-Kutib@'l- Tlmiyye, trsz.
Zehebi, Ebu ‘Abdullah Semsiddin Muhammed ibn Ahmed

ibn ‘Osman ibn ‘Abdullah. Siyeru a‘lami'n-nubela’. Beyrut:
Miiesseseti’r-Risale, 8. Basim, 1992.

Zerkesi, Eba ‘Abdillah Bedruddin Muhammad ibn Bahadir
ibn ‘Abdullah. e/-Burhdn fi ‘ulizmi’l-Kur'an. Beyrut: Daru’l-
fikr, 2. Basim, 1980.



230 KURAN-I KERIM'IN MADDI VARLIGI
Zerzur, Adnan Muhammed. Uldmu'l-Kur’'an. Beyrut: 1991.

Zirkani, Muhammed Abdulazim. Mendhili'l-irfan fi uliimi’l-
Kur’an. thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli, 1 Cilt Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-Arabi, 3. Basim, 1995.

Zirkani, Muhammed ibn ‘Abdu’l-Baki ibn Yasuf. Serhu’z-
Ziirkani ali Muvatta’ Imam Malik. Beyrut: Daru’l-
Kutibi'l- ‘Imiyye, 1. Basim, 1411 h.




HZ. PEYGAMBER DONEMINDE KURAN’IN HIFZI, KITABETI VE CEM'T 231

Degerlendirmeler
Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Agziniza saglik, Allah raz:

olsun. Cok istifade ettik. Degerli hocalarim, simdi hocama soru
sormak istiyorum. Katkida bulunmak isteyenler s6z isteyerek
degerlendirebilirler siireyi. Ben ¢ok fazla 6zetlemeyecegim ¢iin-
ki hepimiz ayn: seyleri dinledik ve hepimizin kafasinda birta-
kim seyler olustu. Benim kendime gore de bazi sorularim var
ama bu sorular: sonraya birakmay1 diigtiniiyorum. Sadece edin-
digim bir kanaati paylasmak i¢in ifade etmek istersek Hayret-
tin Hoca'min en eski niishalar Gzerinde yaptig1 degerlendirme-
lerde dikkatimi ¢eken bir husus sure siralamasina bakildiginda
Meryem ve Taha; demek ki bu, tamami Kur’an'in bizim bildi-
gimiz tertibinden sonraki déneme tekabiil eden niishalar oldu-
gu anlamina geliyor. Ben kendilerine tesekkiir ediyorum. Séz
almak isteyenler olursa veya katkida bulunmak isteyenler olur-
sa alabilirler.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Hocam ben de ¢ok tesekkiir
ediyorum, ¢ok istifade ettik. Tayyar Bey’in yapmis oldugu uzun
calismalar sonucunda vardig1 kanaate benzer bir kanaati bil-
mekteyiz. Sizin Tayyar Hoca’'mizdan ayri katilmadiginiz bir
durum, bir detay, bir ayrint: oldu mu? Onun ulasmadig: baska
seylere mi ulagtiniz bu anlamda? O gu anda alt: yedi tane niis-

ha yayinladi.

Prof. Dr. Hayrettin OZTURK: Keske hocam burada
olsaydi, daha iyi olurdu. Giyabinda olacak biraz, benim bil-
digim kadariyla Tayyar Hoca'miz ¢ok ciddi ¢aligmalar yapti.
Tiirkiye'de bu alanda en iyi ¢aligmay: yapan da o teslim etme-
miz lazim. O Mushaf nishalarinin Emeviler déneminden iti-
baren oldugunu, ondan 6nce yazilmadigini s6yliyor. Ben biraz
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daha iyimserim, daha erken dénemde varaklarin olabilecegi ka-
naatindeyim. Bilmiyorum, Tayyar Hoca onlara ulast: mi, ulas-
madi1 m1? Onun nelere ulastigini bilmiyorum. Onun yayinlad:-
g1 mushaflar Kahire Mushaf’i, Yemen Mushaf’1, Topkaps, Turk
Islam ve Taskent Mushafi bunlari yayinladi. Ama bu varakla-
r1 yayinlamadi. Tiibingen varaklar: var. Berlingen varaklar: var.
Bunlar daha sonra ortaya ¢ikti, bulundu. Her giin kiitiphane-
lerden daha dogrusu koleksiyonlardan, sahsi koleksiyonlardan
varak ¢ikiyor. Cok daha ¢ikacak. Bunlar daha sonradan ortaya
ciktig1 icin belki hocamiz bunlar hakkinda bir ¢alisma yapma-
mis olabilir. Ben Hz. Osman déneminden hatta Hz. Peygam-
berin ve Hz. Ebubekir déneminden kalan varaklarin olabilece-
gi kanaatini tagiyorum. Yani bu iki kere ikinin dort ettigi gibi
soylenecek bir husus degil malum. Ciinkd bu ¢ok daha cid-
di aragtirmalar yapildiktan sonra anlasilabilecek bir husus ama
burada anlattiklarimdan da yola ¢ikarak bir takim karbon ta-
rihlemeleri de verdim. Peygamberimizin mektuplarin: biliyor-
sunuz. Muhammed Hamdullah Hoca tarafindan yayinlandi.
Onun yaz: stili belli. O yaz stiline benzeyen varaklar var. Ti1-
patip aynisini aynusi gibi gériinen varaklar var. Bunlar tizerinde
daha ciddi bir ¢aligma yapilabilirse Emeviler déneminden 6n-
cesine gotirebiliriz bu varaklari, bir Mushat olarak getireme-
yebiliriz ama varak olarak yazilmis birtakim varaklarin Hazreti
Osman dénemine, hatta daha erken déneme ait olabilecegi ka-
naatini tagtyorum. Belki tek fark o olabilir.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Evet bagka soru sormak is-
teyen, katkida bulunmak isteyen.

Prof, Dr. Mehmet UNAL: Katkida bulunmak istiyorum.

Oryantalistlerin maksad: Kur’an'in celigkilerini tenakuzlarini
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ortaya ¢ikartmaktir. Sizin gibi kiymetli hocalarimizin gabas: da
Kur'an'in Hazreti Osman déneminden kalma nishalarin bu-
lunduguna dair bizim génlimizde siirekli dillendirdigimiz ifa-
denin gercekligini ortaya ¢ikarmaktir. Hz. Osman’a ait oldugu
soylenen niishanin zaman igerisinde sonraki ¢aglara ve asirlara
ait oldugu ortaya ¢ikinca Osman déneminden bugiin elimizde
bir niisha yoktur seklinde bir olumsuz hava bizleri sarmaktadir.
Ama burada yapilan incelemeler sonucunda belki daha eski,
daha kadim ge¢mige ait olan 6rneklere belki ulagabiliriz diyor-
sunuz. Mevcut niishalarin o déneme ait olan niishalar olmadi-
gini ifade etmis oluyorsunuz. Oyle mi anliyorum.

Prof. Dr. Hayrettin OZTURK: Yani soyle hocam. Ben
altmugin Gizerinde bununla ilgili Ingilizce makale terciime et-
tim. Nerede bir makale yazilmigsa, kim ne makale yazmigsa
hepsini bulmaya ¢alistim. Hala devam ediyor. Bir yerde bir el
yazmasi bir sey, resim goérmiigsem kim yazmis, ona bakiyorum
ne demis diye. Bizim ve benim bilgilerimiz oryantalistlerin ver-
digi bilgiler. Yani onlarin makalelerini okuyarak bunlar: ¢ikari-
yoruz. Sunu ifade edeyim. Gerek Tayyar Bey gerek ben olayim.
Islam aleminde az sayida aragtirmaci var. Amerikada birkag
tane Pakistanli hocamiz bu konuyu daha ciddi arastiriyorlar
ama bu isi baglatan da devam ettiren de oryantalistler. Bu se-
beple bizim bilgilerimiz daha ¢ok onlara dayaniyor. Eger on-
lar bize sunu ima ediyorlarsa Hz. Osman dénemine ait Kur’an
yoktur, bu Kur’anlar daha sonraki dénemlere aittir. Tarihlemeyi
kimisi yedi yiiz, sekiz yiiz, dokuz yiiz, yani sekizinci, dokuzun-
cu hatta onuncu hicri onuncu asra kadar gotiiriyorlar. Durma-
dan bunu ima ediyorlar bize. Biz de tabii etkileniyoruz. Biz de
Hz. Osman dénemine ait Kur’an yok diyoruz. Ciinki bir yazi-
li belgeyle de iddialar: ileri siirmemiz lazim. Neden ¢iinkii ¢ok
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ciddi aragtirma yapmadik bu konuda. O derinin yasini, her ge-
yini ele alip incelemek lazim. Batililar bu yazilarin geometrisiy-
le ilgili ¢caligma yapmis. Ajur Kur'an'iin geometrisini yapmig-
lar, her harfi santimlemis, 6l¢miusler. Boyle ¢aligmalar yapmig-
lar. Biz bu ¢aligmalar: yapmadigimiz i¢in su s6yledir deyip ka-
fadan atabiliriz ama bu bir sey ifade etmez. Iddialarimiz1 delil-
lendirmemiz, laboratuvarlarda test etmemiz lazim. Bu karbon
tarihlemesi daha ¢cok Oxford'da, Goldway Labrory'de yapiliyor.
Bizzat gittim nasil yapildigini gérmek icin. Bizim bu konuda-
ki bilgileri onlar belirliyor. Ancak ben varaklardan yola ¢ikarak
sunu soyleyebiliyorum ki Hz. Osman 6ncesine ait varaklarin
varligini karbon tarihlemesinde onlar da satir aralarinda s6yli-
yorlar, ancak kabul etmek istemiyorlar. Bizim bu konuda biraz
daha fazla aragtirmalar yapmamiz lazim.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Size katiliyorum. Seyfettin

Hoca’m buyurun.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Degerli katilimeilar he-
pinize saygilar sunuyorum. Hocama hasseten ¢ok tesekkiir edi-
yorum; zaman ayird: geldi bitiin birikimini, bilgisini bizimle
paylasti. Allah razi olsun. Tabii biz burada Mushaf ve onun
maddi yonii veya malzemesi tizerinde duruyoruz. Ayetlerin ya-
zil1 hallerini ariyoruz. Bu manada acaba bir yere kadar, mesela
siyer metinlerinde veya tarih kitaplarinda kaydedilen ayeti ke-
rimeler de Kur'an'in maddi malzemesi olarak degerlendirile-
bilir mi? Diyelim ki 8. yiizyila ait Ibn Ishak'in veya 9. yiizyilin
ilk yarisinda kaleme alinmis Ibn-i Hisam'in siyerinde yer alan
ayet-i kerimelerle 10. ytizyildaki Mushaf’ta bulunan ayeti ke-

rime arasinda herhangi bir harf ya da bir kelime fark: var m1?
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Maddi malzemenin, sahihliginin teyidi agisindan bu 6nemli
bir sey mi sizce?

Bir de, 6teden beri mushaflar izerine ¢aligtiginizi biraz bi-
liyorum. Bu baglamda Tagkent Mushafini da incelediniz. Bu
konuda Rus oryantalistlerin de bir asirdan beri ¢alismalari var.
Mesela Aleksey Sebunin bu mushafi inceledi. Bu siirecte Hz.
Osman’in kandamlalar: oldugu s6ylenen yapraklari kopartip
derisi, boyasi ve miirekkebi tizerinde karbon testleri gibi bazi
metodlar uygulayarak bazi bazi ¢ikarimlarda bulundu. Derinin
de, miirekkebin de, boyanin da sonraki dénemler ait oldugunu
ileri stirdd.

Prof. Dr. Hayrettin OZTURK: Calisti hatta gecti, bazi-

larinin Gzerinden miirekkeple gegmis.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Gelecegim sey su ki siz
kendiniz bir tarih tespit metodu bulamazsaniz, ister karbon me-
todunu ister bagka bir metodu uygulayin. Muhtemelen o meto-
du ortaya koyanlarin sonuglarina varacaksiniz. Bagka bir metot
bulamiyor musunuz bunu teyit icin? Cok tesekkiir ederim.

“Bu arada Tagkent Mushafi ile ilgili su tarihi bilgi notu-
nu da digmek isterim: Bu niisha hakkinda yapilan yayinlar-
dan birisi, Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idare-
si bagkan yardimcilarindan Seyh Ismail Mahdum (Satiyev)'in
kaleme aldig1 Taribul Mushafi'I-Osmani fi Tagkent (Dini 1dare
yay. Tagkent 1391/1971) adli eserdir. Yazar bu eserde Tiirkis-
tan Misliimanlari i¢in tarihi, dini ve milli 6nemi biiyik olan
Hz. Osman zamaninda yazildig: ileri siiriilen Kur’an ntshasi-
nin tarihini ve Carlik déneminden o giine kadar bagindan ge-
¢en olaylar1 anlatmaktadir.
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Ozetle, hemen ifade edelim ki Taskent niishas1 Ruslarin
her sikigtiklarinda Muslimanlari ika etmek i¢in kullandiklar:
bir enstrimana dontismistir. Rusya'nin Turkistan Genel Va-
lilerinden Von Kaufman zamaninda 1868de Semerkand’: is-
gal edilince s6z konusu niishay: alip Petersburg’a gonderdi-
ler. Burada Rus oryantalistlerce tizerinde ¢aligmalar yapildi. V.
Lenin 1917 Bolsevik Devrimi sirasinda Miislimanlarin des-
tegini alabilmek i¢in bu mushafi Tatar Mislimanlarina ver-
di. Ancak Ozbekler hep s6z konusu mushafin kendilerine ait
oldugunu ve kendilerine verilmesini istediler. Tagkent mufti-
st Zahiruddin A’lam, bagkanliginda bir heyet Ufadaki Mer-
kezi Diniye Nezareti elinde bulunan s6z konusu Kur’an nis-
hasini 18 Agustos 1924 tarihinde Tagkente getirmis ve buyik
bir térenle Hoca Ahrar Camii'ne konmustur (Ismail Mahdum
Sattiyev, Tarihu’l Mushafi’'l-Osmani fi Taskent, 30-31; “Hz.
Osman Mushaflar1 Hakkinda”, Sovyet Sarki Misliimanlari,
1981/3-4, 16). Bu olay bir yandan tlkede biiyiik sevince vesile
olurken, 6te yandan halkin goziinde Sovyet rejimini megrulas-
tirmaya katki saglamigtur.

Sovyet Rusya II. Diinya Savas: sirasinda sikigtigindan dini
ve dindarlar1 yanlarina almak istemigler ve bu siyaset ¢erceve-
sinde din ozgirliginde yeni agilimlar yapmugslardir. Turkis-
tan cumhuriyetlerinden gelen 160 kisinin katilimiyla 20 Ekim
1943’te Taskent'te Orta Asya I. Ulema Kurultay: toplandi. Ug
gun stiren bu kurultaya, Ufadaki Merkez Diniye Nezareti bag-
kani Abdurrahman Resulov bagkanliginda bir heyet katild:.
Boyle bir kurultayin diizenlenmis olmas: bélgede biyiik se-
vingle kargilandi. Kurultay esnasinda Hz. Osman niishasinin
Tagkent Tilla Seyh Camii’'nde ziyarete agilmasi toplantinin et-
kinligini ve halkin coskusunu iyice artirdi. Kurultayda Orta
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Asyanin bes cumhuriyetinin Mislimanlarin: birlestiren bir
dini idare kurma yontinde karar alindi. Ayrica, ittifakla, Isan
Babahan b. Abdilmecidhan dini idare baskanhgina (miftili-
ge) secildi (Seyh Ismail Mahdum b. Satt,“25 Seneh lil Idaretid
Diniye”, Muslims of Seviet East, 1969/1 (2), s. 3-4; Yusuthan
Sakirov, Islam: Akide, Ibadat ve Hayat Tarzi, Taskent, 1990,
132). Benzeri bir durumla yikilmak tizere olan Sovyetleri pres-
teroika ve glastnost (yeniden yapilanma ve agiklik) politika-
styla kurtarmaya M. Gorbagov (1986-1991) 1989'da Tiirkistan
Miislimanlarinin destegini alabilmek i¢in uzunca bir stredir
Taskent Milli Mizesi'nde tutulan Hz. Osman Nushasini Dini
Idare’ye vermistir.”

Prof. Dr. Hayrettin OZTURK: Bu yapilabilir. Ingallah
bunu degerlendirecegim. Tabii alanim siyer veya bagka sey ol-
madigi i¢in o aklima gelmedi dogrusu ama bu yapilabilir. El
yazmalari icerisinde en eskiler, onu nereye kadar gotiireceksi-
niz? Emeviler donemine kadar gétirebilirsiniz. Daha 6ncesi-
ne gotirmek zor, ama en azindan bu bize bir 11k tutabilir ve
bu konuda bir ¢alisma yapilabilir. Kendimize has bir metoda
gelince, evet, boyle bir metot gelistirmeliyiz. Boyle bir metodu
gerek Meshet Mushaflari iizerine calisan gerek Ingiltere'deki
bazi Pakistanli, Hintli, Hint alt Kitasinda yetismis bazi alimler,
ilim adamlari. Yasin Tuttun bunlardan birisi. Bunlar kendileri-
ne gore bir metot gelistirmeye ¢alistyorlar. Ama tam oturtmus
bir sistemleri yok. Ciinkii onlar da ister istemez oryantalistler-
den etkilenmigler. Clinki bu isi hakikaten onlar baglatmiglar ve
cok iyi aragtirma yapmuglar, imkanlari da var. Adam biitiin 6m-
rini sadece bir niisha ya da bir varak i¢in harcayabiliyor. Her
seyiyle tizerinde duruyor, gidiyor, farkli nishalarla kargilagtir-
malar yapiyor.
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Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Sayin hocam dediniz ki,
Avrupadaki bir iki sempozyumdaki hatiranizdan hareketle,

Avrupallar ‘Allah Kur’ant korumus da bizim kitabimizi ne-
den korumamisg?’ itirazinda bulunabilir. Evet, aslinda onlarin
bir sorunu, bir yaras: var. Bu yarada yaray1 ya tizerine giderek
ya kacarak 6rtmeye veyahut da tedavi etmeye ¢aligtyorlar. Mis-
limanlarin béyle bir yaras: var m1?

Prof. Dr. Hayrettin OZTURK: Miisliimanlar olarak ya-
ramiz ¢ok. Eger sizin yaraniz varsa siz de mutlaka onlarin te-
davi yollarina gideceksiniz ki o zaman sonuca ulasabilesiniz.
Ben bir tefsir kitabi yazmaya calistyorum. Kisa surelerden bas-
ladim ve kendi aragtirmam neticesinde bir metot gelistirdim.
Kur'an'in dilini esas aliyorum tefsirde. Kur'an'in dili malum
bugiinkii Arapca degil, asil olarak siir dili. Cahiliye siirleri nasil
kullanmiglar kelimeleri onlara bakmaya ¢aligtyorum baz: ayet-
lerin tefsirinde. Kur’an'in nazmina bakiyorum. Sure birgok ko-
nuyu ele aliyor ama neticede bir konuda birlesiyor. Her surenin
bir amudu, bir ana fikri var. Biitiin surelerin de kendine gére bir
ana fikri var. Hatta bircok sure alt1 yedi gruba ayrilabiliyor. Alt:
yedi grubun igerisinde alt: yedi gruba, butiin Mushaf alt: yedi
gruba ayriliyor. Bazis1 yedi grup, bazisi dokuz grup. Ferahi do-
kuz grup olarak ele aliyor. Talebesi Emini yedi grup olarak ele
aliyor. Yedi grup da yedi Arapg¢a konu isleniyor. Bu yedi konu
etrafinda ama ¢ok konu olmasina ragmen getiriyor, getiriyor bu
ana konuda birlestiriyor.

Miifessirlerimiz, eger biz zor bir is olan Kuran'in nazmini
bir surede yakalayabilirsek birligi saglariz, Mislimanlarin da
birligi vahdeti saglanmis olur diyorlar. Biri béyle yorum yap-
mus, digeri farkli, herkes farkli. Dolayisiyla insanlarin kafas:
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karigiyor. Bu Kur'an'in nazmina vakif olamadigimizdan kay-
naklaniyor. Biz bu nazmi saglayabilir bir birlik olusturabilirsek
bu konuda ancak gergeklesebilir. Herkes aragtirma neticesinde
farkls ana fikirlere ulagabilir ama iyi arastirirsa temelde bir fik-
re yine ulasabilir. O zaman biitiin konular bir konu etrafinda
déntip dolagir ve birlik saglanabilir. Muslimanlarin da tevhidi
gerceklesmis olur diyor. Ben buna 6nem veriyorum. Bir diger
husus da bu zamana kadarki miifessirlerimiz falanca soyle dedi.
Ibni Kesir goyle dedi. Taberi s6yle dedi. Kurtubi s6yle dedi. Bize
yiginla rivayet naklediyor. Elimden geldigi kadar bu rivayetle-
ri okuyorum. En sahihinin hangisinin olacag: konusunda bir
kanaate variyorum. Sadece onu séyliiyorum. Boylece ebat ge-
niglememis oluyor. Tefsir yirmi cilt, otuz cilt. Kim okuyacak bu
kadar tefsiri. Bes alt1 ciltlik tefsir yapmamiz lazim. Ya da yedi,
sekiz cilt yapmamiz lazim. Bunda da ¢ok iyi aragtirma yapmak
lazim. Yani vatandagin yapmas: gerekeni miifessir olarak biz-
ler yapmaliyrz. En sahih olan goriisii tespit ederek onu oraya
koymamiz lazim. Gerek¢emizi de sdylememiz lazim. Bir diger
husus Kur'an'in dili dedim. Kuran'in nazmi dedim. Uciinciisii
malum Kur’an’in Kur’an'da tefsiri onu herkes yapiyor. Kur’an'in
sinnet ve hadisle tefsiri o da yapiliyor. Kur'an'in Arap tarihiy-
le ilgili tefsiri yapilmali. Mesela Ferahi’nin bir Fil Suresi tefsi-
ri var. Cok ilging bir tefsir. Hi¢ kimse bu zamana kadar béy-
le bir tefsir yapmamus. Ilging bir tefsir yapmis. Ebrehe’nin or-
dusunun kuglarla helak olmadigini séyliiyor. O tefsirinde di-
yor ki; Rabb’in fil ordusuna ne yaptigini gérmedin mi? Hitap
peygamberin sahsinda Kureysedir. Bir¢ok ayette de var zaten.
Peygamberin sahsinda diger insanlaradir. Aslinda orada bulu-
nanlardan Ebrehe’nin Fil Ordusu’nun Mekke’ye gelisini bilen-

ler var. Yagayanlar var Peygamberin dogumundan kirk elli giin
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once olan bir hadise. Orada yagayanlar, gérenler var. Dolayi-
styla ayet bunu ifade ediyor. Gérmediniz mi? Fil ordusuna ne
yapti “Elem yecal keydehiim fi tadlil” Mufessirlerimiz bu tu-
za@1 Kulleys denilen bir kilise yaptirdigini, bir Arap’in oraya
pisledigini, Ebrehe’nin bunun tzerine ordu hazirladigini, alt-
mis bin kisilik orduyu génderdigini soyliyor. Ama bu Ferahi
oyle demiyor. O diyor ki hacilarin hac mevsiminden ¢iktiktan
memleketine gidecekleri sirada yorgun olduklari bir vaziyet-
te saldirmay: planlamisti. Tuzag: buydu. Hacilar yorgun ola-
caklar geri dénemeyeceklerdi diyor. “ve Ersele aleyhim Tayran
Ebabil’i sona birakalim. Takdim tehir yapiyor manada. Boyle
olabilir mi? Talebesi Emin Ahsen Islahi olur diyor. Delil ola-
rak da Nuh suresinde Nuh kavminin helak edilisinin duadan
sonra olmasi gerekirken duadan 6nce oldugunu séyliyor. Onu
biz sonraya birakarak Farahi’'nin yorumunu soyleyelim “termi-
him bi hicaretin min siccil” Rema fiili ligatlarda hep boyle ge-
cer gii¢ pazt kullanilarak bir gii¢, enerji sarf edilerek yapilma-
s1 gereken bir istir diyor Kuslarin yukaridan tagi birakmalars,
“rema’ya girmez. O “elga’ya girer diyor. O birakiyor diyor. Ama
burada bir gii¢ var diyor. Bir gii¢ ile bir sey yapild: burada di-
yor. “Ve ersele aleyhim tayran ebabil” Diyor ki Ferahi altmig
bin kisilik orduyla yola ¢iktilar, yoldakiler siz nasil Beytullah’s
yok edersiniz diye karst koydular. Ug bes kisi 6limii goze al-
dilar, ama Mekkeliler yaz ve ki ticaretleri buraya bagli, yolla-
r1 bile kesilmiyor. Haremi Serif’in sahipleri olduklarindan do-
lay1 hi¢ savasmadan daglara ¢ekilmeleri Arap orfiine, Arap'in
onuruna, gururuna tamamen aykiridir diyor. Arap tarihi ile de
tefsir ediyor sureyi. Buradan hareketle su 6rnegi vererek diyor
ki Mekkeliler daglara ¢ekildiler ve gerilla taktigi uygulayarak

savagtilar diyor. Ebrahe’nin ordusu Muhasip denilen vadiye
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gelmisti. Muhasip denen vadiyi hepiniz biliyorsunuz. Iki tarafi
dag, bir vadi. Yukaridan agagiya kizgin taglari, cakillari, tozlari
onlarin tizerine yuvarladilar ve ordunun biiytik bir kismi1 ora-
da kirild: diyor. Sonra bir hiicum daha ettiler. Ikincisi, Ggiin-
ctsti boyle bir biraz da zorlama bir yoruma gidiyor. O kan ko-
kusunu alan kuzeyden gelen akbabalar geldiler ve o etleri ye-
meye bagladilar diyor. “Ve ersele aleyhim tayran ebabil” Eger
kuslar onlar1 helak etmis olsayd: hepsi 6lmesi lazimd: diyor.
Halbuki, cogu 6lmedi Ebrehe bile Yemen'e geldi de 61di diyor.
Hazreti Ayse annemiz diyor ki ben filin seyisini, elleri ters bir
sekilde engelli olarak dilenirken gdrdiim. Bunlara dair tarihgi
Ibni Ishak’tan boyle birgok farkli tefsirler, yorumlar yapryor-
lar. Arap tarihiyle tefsiri var, Kutsal kitaplarla tefsiri de. Mesela
Yusuf suresini tefsir ederken onlara da bakmak gerekiyor. Iste
bunlar: géz 6ntinde bulundurarak tefsirde Hindistanl dlimlere
agirlik veriyorum. Ferahi ekold bunlara sunun i¢in agirlik ve-
riyorum. Sadece Urduca tefsiri var. Ne Ingilizcesi ne Arapgas
bu zamana kadar yapilmamig. Onun i¢in ulagilamamig. Urdu-
ca bilenler Turkiye yenidir. Ferahi'nin Mecmua-i Tefasiri Ferahi
diye on bes surelik kisa sureler tefsiri var. Bir de baz: surelerin
ayetlerinin tefsiri var. Ferahi'nin talebesi Emin Ahsen Islam’in
Tedebbiir’il Kur'an isimli dokuz ciltlik tefsiri var. Yine o ekol-
den olan Israr Ahmet’in tefsiri var. Ferahi bin sekiz yiiz alt-
mug i¢ yilinda doguyor. Bin dokuz yiiz otuz iki yilinda éliyor.
Emin Ahsen Islam bin dokuz yiiz doksan sekiz yilinda 6liyor.
Israr Ahmet birkag sene oldu éleli. Bin dokuz ytz on iki olsa
gerek. Tedebbiir’il Kur'an dokuz cilt. Israr Ahmet’in tefsiri se-
kiz cilt. Ahmet Mufti Mahmut Mifti Es-Safi'nin Maarifii/
Kuran isimli sekiz cilt tefsiri var. Gamidi su anda yastyor, tefsi-
ri bes cilt. Sam Suriyeli Adem hayatta Urdiinde yagtyor ona da
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bakiyorum. O da farkli bir yorum yapiyor. Bunlarin ¢ok farkli
yorumlari var. Bunlar: tercih etmemin bir sebebi var, o da bun-
lar sekronizmin onciileri, yani dengeci. Bunlara ne modernist
ne de asir1 geleneksel diyebiliriz. Ikisinin ortasinda oldugu icin
benim isime yariyor. Aslinda ne fikri dondurmus ne de putlag-
tirmis oluyoruz. Oyle bir sey yazmaya calistyorum. Elbette bir-
takim hatalar mutlaka olacaktir. Ciinki yeni bir metot gelisiyor.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Kur’an'in korundugu ko-
nusunda ifade ettiginiz konuda genglerin ¢ok sorduklari bir
soru. Allah, kendi kitabini yani son kitabini korudu da 6biir
kitaplari niye korumad: anlamadim. Burada dinler tarihinde
duayen hocalarimiz var. Sanirim kutsal kitap kavraminda cid-
di farkliligimiz var. Milattan 6nce bin t¢ ylizde baglayan kut-
sal kitabin yazilmasi milattan sonra iki ylz t¢ ylize baglani-
yor. Bin bes ytiz yillik bir siire igerisinde. Biz zannediyoruz ki
Tevrat indi onun tzerine yazdilar, ¢izdiler. Bizim Allah’tan ge-
len vahiy seklindeki nazm kavramiyla ve gegmistekilerin daha
dogrusu Yahudiligin diger Hristiyanligin Kutsal kitap kavrami
¢ok farkli. Ben bunu fark ettigimde ciddi anlamda sagirmigtim.
Simdi bin tg yliz, bin dort yiiz, bin bes yiiz yillik bir seriiven
icerisinde olusan satirlarin korunmasi zaten stinnet olarak ki-
tabimin kargilig1 olmus oluyor. Simdi orada bu ayrimi géze-
terek korudugu ifadesini alirsak Kur’an’t Allah korudu ifadesi
biraz havada kaliyor. Yani Allah gokten melek indirip korudu
mu? Efendim, birisi bir hata yapt: da gece ona melekler gelip
de miidahale edip de onu silmedi. Dolayisiyla burada Allah’in
ifade ettigi kitap ve hifz konusu 6nemli iki 6nemli esas. Kitap
meselesini siz dile getirirken, anlatirken goriiyoruz ki dikkati-
miz net degil, yani ¢ok net bir resim yok karsimizda. Geriye bir
hifz kaliyor ki usul agisindan ¢ok ciddi bir vasif. Bunun da delili
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olarak su ifade kullaniliyor. Bugiin diinyadaki biittn firkalarin
evindeki Kur’an ayni. Belki Allah-i Teéla’nin kullar vasitasiyla
Kuran’t korumayla alakali bir mucize araniyorsa buradan hare-
ket ederek olay1 giindemde tutmak daha saglikli. Bu bilimsel
tartismalarin tabii ki 6nemi var. Lizumsuz da gérmiyorum en
azindan mistesriklerin bu iddialarina cevap verme agisindan
meydan okuyan bir tas gibi. Kissalarin izini stiryoruz, nereden
gelmistir kabilinde? 1k kaynaklari 6nemli ama ézellikle su an-
daki mevcut vakia agisindan ¢ok 6nemli seyler degiller. Bura-
da bir ifadeniz dikkatimi ¢ekti. Kur'an-1 Kerim okumayi iba-
detlestirmemiz lazim. Evet. Tabii ki ben de kiraat okumus biri
olarak bundan mutluluk duyarim. Hatta Kur’an'in nazminin
manasini anlamasak da sifa oldugu konusunda inancim tam
hi¢ siiphesiz. Biliyorsun ti¢ ayag: vardir Kur’an meselesinin. Bir
tilaveti, iki anlagilmasi, i¢ yagsanmasi. Nasil bir anlayistir ki ta-
rih boyunca bize tilavet duygusalligimizin etkisiyle ofsayt ede-
rek o kadar ¢ok islemis ki kanimiza ruhumuza. Allah’a stikir
bugiin buraya gelirken Eskisehirde yaklagik elli altmis tane ha-
fizin icazet merasimi var. Aklim orada. Ancak bu merasimlerde
buldugumuz heyecanin onda birini anlagilmas: konusunda bula-
biliyormuyuz. Acaba diyorum bizim bu Kur’an zaafimiz pozitif
anlamda, yani Kur'an sevgimiz, kullanildi da istismar m1 edil-
di. Bizleri buraya mi1 yogunlagtirdilar da manas: konusunda bizi
daha mu pasif hale getirdiler. Burada o ifadeniz beni biraz endi-
seye surikledi. Bazi arkadaglara soyle bir fikrimi ilettim. Hafiz
olan genglere, cocuklara birinci ciiz de ana konular gunlar, ikin-
ci clizde ana konular da sunlar, su surede su davransglar seklinde
Kur’an'in manasina, anlamina dair bilgi verilse ne olur? Kimse
kulak asmiyor. Isin bu yonii dikkate alinarak ibadet meselesinde

Uslubu daha dikkatli kullanmak gerekir gibi distiniiyorum.
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Prof. Dr. Hayrettin OZTURK: Hocam galiba benim iyi
anlatamadigimdan kaynaklandi. Zaman da dar oldugundan

hizli gectim. Ben peygamber zamanindaki uygulamadan bah-
settim. Peygamber dénemindeki uygulamalardan bahseder-
ken o donemdeki Kur'an okumalarindan bahsettim. Bugiin-
den bahsetmedim. Peygamber déneminde bu uygulama nasil-
dr? Peygamber dénemindeki uygulamada mana var. Malumu-
nuz oldugu tizere Kur’an kelimesi Fu'lan vezninde. Bu veznin
ilging bir 6zelligi var. Biitin okumayi igine aliyor. Ezberi icine
aliyor, ytiztine okumayt igine aliyor, manayi i¢ine aliyor, diigiin-
meyi i¢ine aliyor. Bu veznin béyle bir 6zelligi var. Dolayisiyla
Kur’an denilince béyle sadece Kur'an okuma denilince sadece
bir metin okuma degil, manasi dahil hepsini okuma anlasil-
malidir. Ve ben peygamber donemini anlattim. O dénemdeki
Kur’an okuma malum bugtinkii bizim okuma gibi degildi.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Anladim. $imdi Recep
Hoca'ya da bir soru soracagim. Normalde genel vahyin Allah
tarafindan gonderildigine ve seytan eli degmedigine dair giizel
agtklama yaptiniz. Ama biz bunu anlattigimizda Allah-u Teala
bizatihi bu gérevi kendisi tstlenmis, koruyor gibi anlatiyoruz.
Genglerde ciddi anlamda béyle sorunlar olusuyor. Bu bakim-
dan bu korumay1 daha farkli glincel, ikna edici ele almak ho-
suma gidiyor. Dolayisiyla bu gengleri tatmin etme agisindan
sanki klasik anlayistan degisik biraz daha farkli yorumlar sun-
mamiz gerekiyor. Ozellikle bir kisim gengler gergekten ayagi
yere basmayan ateizm gibi bir takim sagmasapan degersiz hu-
suslar1 dile getirmeye dair de bunlar1 malzeme olarak kullani-
yor. Ben bir teklifte bulunmuyor, genel anlamda séyliiyorum bu
tir ayetleri anlatirken siinnettullahla bagisik olarak sosyolojik
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psikolojik ve tarihi sartlarla baglilik kurarak yeni bir s6ylem
sunmamiz gerektigini digtiniiyorum. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Hayrettin OZTURK: Hocam ¢ok tesekkiir edi-
yorum. Ben aslinda tam sizin sdylediginizi séyliiyorum. Kur’an
ayetini ele aldigimda ben Allah-i Teéla bizzat korumuyor. Kul-
lar korumak istemiyorsa Allah-i Teéla kitabini bir yerde mu-
hafaza m1 edecek? Onu demiyorum ben. Ama ben bir sey soy-
ledim, o da sudur. Simdi koruma nasil olur? Bak Mislimanlar
nasil korudular? Ezber yoluyla korudular, Sonra ne yaptilar?
Yazdilar. Sonra ne yaptilar? Bir gelenek halinde birbirine ak-
tardilar. Hem yaziy1 aktardilar hem hifzi aktardilar. Koruma
Miislimanlarin geleneginde bu sekilde olustu ki, aslinda “inna
nahni nezzelnaz zikra” budur. Yani bagka bir kitaba nasip ol-
mamis. Yani ezberlenmemis veya yazilarak ilk giinden giini-
miuze kadar gelmemis. Ger¢i o zaman bir kitap mahiyetinde de
boéyle bu bizim kitap gibi de boyle bir biiyik bir yigin yoktu.
Sayfalar vard: falan vesaire. Ben konugsmamda koruma ayetini
Allah-t Teéala'nin korudugu, bizzat Allah-i Teala ben koruya-
yim siz oturun anlaminda kullanmadim. Bu ana baglik ad: al-
tinda iki sey gergeklesiyor. Biri hifz, bir de kitabet. Iste boyle

korunuyor. Yine kullar koruyacaklar.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Recep Hoca'min bir sorusu

var. Buyurun hocam. Ahmet Bey de soru soracak tabii.

Prof. Dr. Recep KILIC: Ben de 6ncelikle Hayrettin Bey'e
cok tesekkiir ediyorum. Butiin katilimcilardan Allah razi ol-
sun. Ozellikle Ankara disindan gelen ve Ankaradan ilk kez bu-
ray1 tesrif eden arkadaglara ¢ok tesekkiir ediyorum. Benim de
tzerinde durulmasini istedigim konu, en son Mustafa Yildirim
Hocamizin dile getirdigi ayetin nasil anlagilacagi meselesidir.
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Bir de Seyfettin Hoca'nin dikkat ¢ekici bir sorusu vardi: Bizim
bir yaramiz m1 var? O yiizden mi birtakim geyler ariyoruz, diye
sordu. $Simdi, Hayrettin Hoca sizin ortaya koydugunuz gele-
neksel agiklamada hicbir sorun yok. Yaptigin agiklama ile bi-
zim ezberimizi bozmadin, tesekkir ederim. Ama ezber bozan
ve kendi i¢inde mantikli, tutarli géziiken bazi yeni yaklagimlar
var. Once bizim bir yaramiz var da bu nedenle mi bu konular
tzerinde konuguyoruz? Sorusu tzerinde duralim: Biz bu za-
mana kadar “Inna nahnii nezzelnezzikra...” ayetini Kur'an'in
Allah tarafindan korunmasina delil olarak anliyorduk. $imdi
konunun uzmani arkadaglar, bu ayetin kitap hakkinda olmadi-
g1 peygambere gelen vahiyle ilgili oldugunu séyliiyorlar. Bu
durumda g6yle bir soru ortaya ¢ikiyor: Elimizdeki kitap iddia
edildigi gibi Allah tarafindan korunmug bir metin degil mi?
Evet, bence bizi bu konularda konugsturan yara budur. Bizim
elimiz bu yeni agiklamayla zayiflamigtir. Biz elimizdeki kitabin
metninin ilahi oldugunu, ébirlerinin beser yazarlar tarafindan
tretilmis metinler oldugunu soyliyorduk. Simdi uzmanlar ko-
nuyla ilgili degisik seyler séylemeye bagladi: Yazim isi Peygam-
berimiz zamaninda Medine déneminden itibaren bagland: de-
niliyor; Mekke doneminde yazilmasiyla ilgili rivayetlerin si-
kintili oldugu séyleniyor. Yani Allahdan peygamberine gelen-
ler hususunda bir sikint: yok ama Hz. Muhammed’in kendisi-
ne gelen vahyi kitap olarak metinlestirmek gibi bir derdi yoktu
deniyor. Bu konuda zatiiliniz yazinin yaninda hifz da vard di-
yorsunuz ama hifz konusunda da elde bir metin yoktu ki onun
hafiz1 olsun deniyor! Ben bu konulari benim a¢imdan tizerinde
durulmas: gereken temel sorun olarak gériiyorum. Hifz aye-
ti bizim elimizdeki kitab: kapsamiyorsa eger; elimizdeki ki-

tap, Allah’in korumasi dahilinde olan bir kitap degilse eger, o
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zaman bagka seyler de giindeme gelir ki siz yaptiginiz agikla-
ma ile bunlarin 6niinii kestiniz. Hazreti Peygamber’e gelenden
bize kadar gelende hicbir kesinti yok dediniz. Ama bazilar: Hz.
Peygambere gelenin lafiz m1 yoksa mana mi1 oldugunu da so-
ruyor ve gelenin mana oldugunu lafzin peygambere ait oldu-
gunu séyleyenler yaninda mananin Cebraile, lafzin peygambe-
re ait oldugunu soyleyenler var. Lafiz peygambere ait idiyse ve
o gelen lafzi da sahabe-i kiram metne doniistiirdiiyse ve pey-
gamberin de o konuda bir garant6rligi yoksa o zaman burada
ciddi bir sikinti ortaya ¢ikiyor diye distiiniyorum. Bence yaraya
déntisen bu sorun tzerinde konugalim ve kendi ¢apimizda bir
merhem bulmaya ¢aligalim derim.

Prof. Dr. Hayrettin OZTURK: Sorun bu. Demin de séy-
ledim. Hocam bu bir sorun, soru degil yani. Soru olsa cevaplan-
dirilir. Sorun olursa altindan ¢ikilmaz tabii. Of ta bir 4lim vard:.
Gali Omer Efendi derler bu adama. Bu adam yetmis seksen ya-
sina gelmis. Kim ona fikhi bir soru sorsa cevap veriyor. Ona bir
glin ya bunlar1 nasil hafizanda tutuyorsun demisler. Biz durma-
dan kitap okuyoruz, senin gézlerin de gérmiiyor, kitap da oku-
muyorsun. Nasil oluyor da bu kadar bilgiyi hafizada tutuyorsun
deyince ben onu yasiyorum yasayan unutmaz kabilinden cevap
vermis. Simdi peygamber donemindeki su ¢aligmalar var. Pey-
gamber déoneminde Kur'an ezberlenmis mi? Ezberlenmis. Biz-
zat peygamber ezberlemis basta. Sahabe ezberlemis. Yazilmusg
m1? Yazilmug. Tertiplenmis ve diizenlenmis mi sirayla? Bir siirt
rivayet var bununla ilgili. Bu da tamam. Mushaf haline siras1 ve
tertibi belli mi bugiinkd gibi? Belli. Son arza var. Ne yok? Bu-
glinkii gibi yazilmig bir Mushaf yok elde. Niye yok ¢iinki Hz.
Peygamber sahabelerine Kur’an’i sézel yolla aktarmigtir. Saha-
beler Kur’an'i kalben 6grenmigler. Vahiy devam da ediyor. Tabii
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nesil meselesi falan da var ama kendileri i¢in yaziyorlar. Met-
ni de kendilerine gore akrabalarina uzak yerlere ulastiriyorlar. O
zaman Kur’an, Misliiman toplumun ayrilmaz bir pargas: hali-
ne geliyor. Yani okuyorlar, anlatiyorlar, teblig ediyorlar, yastyorlar.
Yani yagayan bir Kur’an var ortada. Daha sonra mushafa nakle-
dildiginde insanlar gevsiyor ve rahatliyor. Mustafa Hoca'min de-
digi de o zaman ortaya ¢ikiyor. Nasil olsa yazildi. Yani buradan
okuyan okusun. Ezberlemeye ¢ok fazla gerek yok. Falan deme-
ye basliyorlar. Yani peygamber dénemindeki uygulama Miislii-
manlarin canli geleneginde Kur’an hem sozli hem de yazili bir
metin olarak bulunuyor. Sahabeden gelen rivayetlerden anliyo-
ruz ki Peygamber (s.a.s.) kendisine vahyedilen ayetleri orada ha-
zir bulunanlara okuyor ve yazdiriyor. Kur'an-1 Kerim'in iddial
olacak belki ama evet sizin dediginiz gibi 6yle goriisler var, mana
olarak geldigine dair. Ben hem lafziyla hem mana olarak geldi-
gi kanaatini tagtyorum. Clinkii lafziyla ibadet ediyoruz. Yani ha-
disle namaz kilmiyoruz. Hadisler daha ¢ok mana olarak gelmis
olarak biliyoruz. Hadislerle namaz kilmiyoruz ama Kur’an'la ki-
liyoruz Demek ki lafzi bizim i¢in 6énemli. O agidan nasil gel-
diyse onu bilemiyoruz Allah bilir ama immi olan peygamberin
kalbine o metin Gias & o3 &I e 95 86 | d 342 05 o5 5
il o545 6345 s 53 W ayetinde bildirildigi tizere bizzat il-
ham ediliyor.
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ayetinde ifade edildigi gibi ilham yolu var. Perde arkasin-
dan var. Bir el¢i vasitasiyla geliyor. Ama her haliikarda biitin
bunlarin neticesinde elgi vasitasiyla geldigi zaman bir metin
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okuyor, o metni peygamber hifzediyor. Kalbine naksoluyor.
Mesela biz Arapga konuguyoruz. Tiirkce konuguyoruz. Bir riiya
goriyoruz. Ruyay: Turkee olarak ifade ediyoruz. Gordugimi-
zii naklediyoruz mesela bizim bellegimizde o var. O agidan ben
hem lafzinin hem manasinin peygambere verildigi kanaatini
tagidigimi sGyleyebilirim.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Efendim Ahmet Hikme
Eroglu. Buyur hocam. Tesekkiir ederim hocam.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Vakit darald o yiiz-
den fazla konunun detaylarina girmek istemiyorum. Burada ha-
kikaten daha 6nceki toplantilar: da diisiinerek Kur’an alimleri
arasinda bulunmaktan son derece miustefit oldugumu soyle-
mek istiyorum. Hem Tiirkiye Ilahiyatcilar Birligi Vakfina hem
de MAKAM olarak size hem de onlara tesekkiir ediyorum.
Simdi buradaki bu kadar tartigmalar dondt dolagti Kur’an-1
Kerim'in bozulmadan glinimuize geldigi ve diger kitaplarin da
gelmedigi konusuna dayand:. Biz bu koruma ayetini nasil an-
larsak anlayalim. Kur’an’t Kerim sadece biz okumuyoruz, Hris-
tiyanlar okuyor, Yahudiler de okuyor ve bunu onlar giindeme
getiriyor. Biz hani bunu farkli yerlere ¢ekmeye caligsak da ya
da yorumlarimiz olsa da sonugta is buraya geliyor. Dolayisiyla
burada bu probleme hem Yahudilik ve Hristiyanlik a¢isindan
onlarin kitap anlayis1 baglamindan hareket ederek bunu anlat-
mamiz, izah etmemiz hem de Islam noktayr nazarindan ko-
nuya yaklagarak izah etmemiz gerektigini distiniyorum. Ho-
cam bir siirli sey anlatt1 ama sonugta ¢arpict olan neydi? Bu va-
raklar, nishalar arasindaki ayetlerde kesinlikle hicbir fark yok.
Buraya geldik, dayandik. Netice olarak yine iddiamiz bu id-
dia. Vakit olsa belki onlarin kutsal kitap olusum siire¢lerinden
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de bahsedebilirdim. Ama su var en basitinden Hristiyanlikta
Tanr’'nin kurtulug plani var. Bu plan Hazreti Adem'den bas-
liyor. Isa Mesil'in carmiha gelisine kadar devam ediyor. Yani
insanlar Hazreti Adem ve Havva'min giinaha bulagmas1 ve ta-
biatlarinin bozulmasindan dolayr herkesin giinahkéar olarak
dogmasi meselesi. Insani bundan dolay: cennetten kovdu ama
birakmadi, peygamberler gonderdi, kitaplar gonderdi. Onlar-
la antlagmalar yapti, Israil ogullariyla. Ama bunlar kurtulmay
bagaramadilar. Bagaramayacaklarin Tanri zaten biliyordu. Boz-
dular, tahrif ettiler ve sonra kendisi gelmek zorunda kaldu. Isa
Mesih olarak. Ciinkii insanlarin Tanriya kars: islenen bu gi-
nahi kendilerinin silebilmeleri mimkiin degildi. Tanr1 kendi-
ni feda etti, onu da ¢armiha gerdiler. Evet. Kendisini ¢armiha
gerdirdi ve giinahin bedelini ancak kendi kaniyla 6dedi. Siireg
boyle isliyor ve bu stirecte zaten Hristiyanlarin vahiy anlayist
Tanri’'nin bizzat insan seklinde bedenlesmesi ve insanlar ara-
sinda yasamas1 seklinde tezahiir ediyor. Insanlarin bunu Kutsal
Ruh denetiminde yazdiklar: seklinde distintyorlar. Sonug ola-
rak séylemek istedigim bu koruma ile ilgili soruyu ve sorunu
ele alip izah etmek gerekiyor. Size de gelmis sormuglar. Inter-
nette de simdi bircok ortamda biz bu ayetten hi¢ bahsetmesek
bile hani Kuran'in bozulmadan geldigini syler séylemez onlar
diyor ki Allah bize de kitap gonderdi, bizimkini korumad: da
sizinkini niye korudu. Kurtulug Plan: dedik ya bizde bu bag-
lamda vahyin tamamlanmas: meselesi var. Ayete baktigimiza
Islam mantigina gore diistiniirsek ok rahat izah ederiz. Onla-
rinkine gore de ¢ok rahat izah edilebilir ama bizim onlarinki-
ni bilmedigimizi farz ettikleri i¢in bu sekilde soru soruyorlar.

Prof. Dr Hayrettin OZTURK: Tesekkir ediyorum
hocam. Aslinda aklima bir sey getirdiniz. Mazur goériin
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sizin alaniniza girebilirim. Hatam olursa diizeltiniz. Kur'an-1
Kerim'de daha dogrusu teblig tarihinde sunu gériiyoruz biitiin
peygamberler toplumun 6nderlerine 6nce Islam’t anlatmig-
lar. Tbrahim aleyhisselam Nemrut’a gitmis, Musa Firavun’a
gitmis, Isa aleyhisselam Roma’nin valiligine gitmis. Hz. Pey-
gamber Ebu Leheb®e gitmis. Fakat hi¢biri kabul etmemisler.
Mesaji anlayan kabul etmis, ama ileri gelenler kabul etme-
misler Fakat peygamberler teblig tarihinde bu metotlarin: hig
degistirmemisler. Onlar yine toplumun 6nderlerine ileri ge-
lenlerine gitmisler. Ciinki sosyoloji bilgisine malik olanlar su
konuda mutabiktirlar ki devrimci hareketler tabandan bas-
layarak tavana dogru bir toplumu fesada siiriiklerken, Islam
gibi rasyonel ve akilct hareketler yukaridan baglayarak toplu-
mu etkisi altina alabilir. Liderlerin isaretiyle bir toplum yola
gelebilir, ¢clinki liderlerin boyle bir 6zelligi var. Simdi durum
boyle olunca mesela Isa aleyhisselam Roma’nin valiligine gi-
diyor. Fakat Roma’nin valileri tebligi kabul etmiyorlar. Bu se-
fer balikgilara gidiyor. Balik¢ilardan on iki tanesini yakaliyor.
Diyor ki ben el¢iyim, kabul eder misiniz benim tebligimi?
Onlar da kabul ediyorlar. Kabul eden balik¢ilar. Bilgileri ol-
mayan insanlar. Havari dedigimiz insanlar aslinda. Daha son-
ra Paul/Pavlus geliyor, Yunan felsefesinden mahir bir adam
diyor ki topluma bu Isa’nin haberleri var ya biliyorsunuz etra-
findakiler balik¢iyds, cahil adamlards, bilgileri yoktu onu an-
layamadilar, aslinda Isa sunu demek istedi diyerek dini tahrip
edip bozuyor. Bir yerde bozulmas: bagka sebepler de aramak
lazam. O kitaplar neden bozuldu? Sizin anlattiginiz o Tanr
meselesi de olabilir belki. Bagka sebepler de aramak lazimdir
diye digtiniyorum. Ama Kur’an i¢in béyle bir sey séz konu-
su olmadi. Toplumun 6nderleri Hazreti Ebubekir gibi, Omer
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gibi, Osman gibi, Ali gibi bilgin insanlar geldiler. Daha sonra
gelenler bunlar1 gecip tahrif edemediler. Ciinki bunlar 6nder
ve bilgili insanlardi. O zaman tebligde toplumun 6nderleri
veya bilgin insanlarin igin bagini ¢ekmelerinin teblig metodu
agisindan ¢ok 6nemli oldugu kanaatindeyim.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Hazreti Isa’nin
once valilere filan gittigi konusu bizim soyledigimiz konu gibi
geliyor. Yani Hristiyanlar boyle bir seyden bahsetmiyor.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Mehmet Hoca'm buyurun.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Deminki koruma ayetiyle ala-
kali. Ozellikle tekrar altin1 gizelim diye séyliyorum. Mustafa
Hoca’'miz da séylediler. Hocam da kismen buna temas ettiler.
Simdi Hicr Suresindeki ayet, Hicr dokuz arkasindan da kar-
st sayfay1 cevirdiginizde =5 Olazd JS s Blhss 5 geliyor. Yani
orada da zaten misriklere gére Muhammed aleyhisselama ge-
len o vahiy melek degil, seytan tarafindan bir aktarmanin bir
sonucu. Ve Kur’an-1 Kerim bir durum tespiti olarak Mekkeli-
lere bu Kur’an asla seytanlar tarafindan indirilmemistir. “Ten-
zilin min rabbil dlemin.” diyor Suarada da béyle bir vurgu var.
Ayni sekilde bu “la yemessiiht ila’al- mutahherun” 6ncesinde
de sonrasinda da diyor, yildizlara yemin ediliyor. Yani ashn-
da yani Allaht Teala vahyin Levh-1 Mahfuzdan peygambe-
re kadar gelisinin i¢inde asla seytanin dahlinin olmadig: cin-
lerin de bunu ifade ediyor. Buradan su ¢ikiyor gibi hocalari-
miz buna ne der bilmiyorum. Diger kitaplarin korunmama-
styla alakali sorun o kitap mensuplarinin kendi hatalarinin bir
sonucu. Allah’in semadan yere indirinceye kadarlik siiregteki o
ilahi iradenin oradaki fonksiyonu buraya inmekle aslinda bir
bakima bitmistir. Bundan sonra kullarin elinde kalan siireciyle
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artik onlarin koruma ¢abasiyla, gayretiyle korunacaktir. Bunu
da Misliimanlar bugtine kadar yapabilmis, bugtine kadar getir-
mistir diyebiliyoruz. Ogrenciler bize sordugu zaman ben béyle
cevap veriyorum.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Cok tesekkiir ediyorum de-
gerli arkadaglar. Buyurun Mustafa Hoca'm.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Hocam bu miistesrikler
ruhsallarini indirirler ya. Bizim kendi mirasimizda da bir siiri
ihtilaflarla, su ayetler su kadard: gibi iddialarla hesaplagiliyor
mu?

Prof. Dr Hayrettin OZTURK: Hocam beni bir daha soh-
bete ¢agirirsaniz buraya bu konuyu konusuruz. Bir kitap yazi-
yorum ehl-i siinnet kaynaklarinda Kuran'in tahrifi iddias:. Bas-
langi¢ Ehli Stinnet ve Sia kaynaklarinda idi. Cok genis oldugu
i¢in ayirdim. Sia’y1 ayri bir zamanda ele alacagim. Ehl-i stin-
net kaynaklarinda Kurani tahrifi iddias: onu ele almaya ¢aligi-
rim bir dahaki gelisimde. Cok degerli ve muhterem hocalarim-
la beraber olmaktan ¢ok biiyiik bir mutluluk duydugumu ifade
etmek istiyorum. Hepinize en derin saygilarimi, muhabbetleri-
mi sunuyorum. Bana misaade buyurursaniz yolumuz Samsun,
oradan Trabzon'a gegecegim. Izninizi istirham edecegim. Cok
tesekkir ediyorum.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Biz Hayrettin Hoca'mizin
bu taahhtidini de ciddiye aliyor ve en kisa zamanda boy-
le bir konuda bizleri aydinlatmas: i¢in Ankara’ya tegriflerini
bekliyoruz Katkilarinizdan dolay: sizlere siikranlarimizi arz
ediyoruz.
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Prof. Dr. Mehmet UNAL*®

Muhterem Hocalarim! Hepinizi saygiyla, hiirmetle selam-
liyorum. Bizleri bu giizel mekéinda agirlayan muhterem biiytik-
lerime tekraren saygilarimi arz ediyorum. Muhterem hocala-
rim, konugmami “vahiy” kavrami ile baglatiyorum. Onceki su-
numlarda da bu konu ele alinmistir. Kisacas: vahiy, hizli bilgi
akig1 ve iletisimi olarak ifade edilebilir. Son Peygamber Mu-
hammed (a.s.) da Allah tarafindan secilmis ve ona bu ilahi ke-
lam aktarilmistir. Stra suresinde séyle buyrulur:

Allah, bir insanla (karsilikly) konusmaz. Ancak vahiyle (ku-
lunun kalbine diledigi diisiinceyi dogurarak), yahut perde arkasin-
dan konusur yahut izniyle diledigini fvcz/_;yea’ece,é bir elpz gonderir.
O, yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir. \H PIFRAES o JM.J 95 G

v&é&4;\GLA.JLAMQLJ}JY).«)J.«JJ}‘UB&GUJUJJ\L}-}Ml

440 AYBU Hahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
441 Sdara: 51.
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Dikkat edilirse ayette, Allah’in Peygamberleri ile olan

munasebeti;
a. Ya mananin peygamberin kalbine ilhami,
b. Veya Allah'in perde arkasindan peygamberle konusmast,
c. Ya da bir el¢i melek vasitasiyla gerceklesmektedir.

Peygamber aleyhisselam bu ig¢ iletisim seklinin ti¢tyle de
Allah Teala ile baglantili olmustur. Yani Kur’an-1 Kerim'in bir
kismi direkt Allah’in Peygamberin kalbine ilkasi** ile oldugu
ifade edilir ki riiyada Kevser stresinin geldigine dair bilgiler
vardir. Perde arkasindan vahiy Mira¢’ta vuku bulduguna dair
rivayetler vardir ve Bakara stresinin son iki ayetin bu sekilde
indirildigi nakledilir. Hz. Peygambere Cebrail'in gelmesi sek-
lindeki vahiy ise en sik gergeklesen sekli oldugunu burada be-
lirtmemiz gerekir.

Benden 6nceki hocalarim bunlara degismistir.
Peki, Hz. Peygamber vahyi Allah’tan nasil almigtir?

Bu konuda ii¢ ihtimal tizerinde duruluyor. Cebrail Levh-i
Mahftizdan Ilahi kelami mana olarak almis ve Hz. Peygamber'e
Arapga olarak aktarmugtir. Peki, Hz. Cebrail’in bir dili var mry-
dr? Ya da onun dili neydi?> Mesela Cebrail Ibranice olarak, ya
da bagka birtakim farkli dillerde peygamberlere onlarin diliy-
le ilahi vahyi aktardig: gibi Hz. Peygamber'e de Kur’an vahyini
alip Arap¢a’ya m1 ¢evirmisti? Bunu bilmiyoruz. Bu gayb kap-
saminda bir konu olsa gerek. Bu yoruma gore Cebrail Kur’an’

442 Buna Suara suresi 193-195'de soyle isaret edilir. “Onu Rahu’l-Emin (Cebrail),

korkutuculardan olman igin, apagik Arapca bir lisin ile senin kalbine
indirmistir. (e 5o Ol osdedl (e 058 A e V1 25, 05 ¢
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almig ve Hz. Peygambere Arapca olarak aktarilmig olmaktadir.
Bazi alimler bunu bir ihtimal olarak ileri sirmislerdir.

Ikinci bir ihtimal ise Cebrail, Kur'ani almis, Hz.
Peygamber’in kalbine onu ilkd etmistir. Hz. Peygamber de
gonliine, icine/kalbine gelen bu vahyi yani Kur’an't Arapga’ya
aktarmustir. Az 6nce Mesut Hoca'm da ifade ettiler O kiilli ola-
rak gelen vahyi, olay ve hadiselere gére terennim ederek bir
bakima agiga ¢ikartmis olmaktadir. Bu yorumun iki ayag: var.
Acaba Hz. Peygamber, kalbine gelen Cebrail'in aktardig: bu
bilgilere kendinden bir seyler kattr1 mi? Eger katmad: ise ve
geleni oldugu gibi aktardiysa belki sorun olmayacaktir bizim
acimizdan. Yok, eger Hz. Peygamber kiilli bilgilere kendisi bir-
takim detaylarda eklemeler yapti ise bunun ilahiligi tartigmali
hale gelecek demektir. Bizim alandan Mustafa Oztiirk Hoca,
bu konuda Hz. Peygamber’in Kur’anda yer alan baz: konular-
da kendisinin bazi seyleri dercettigini soyliiyor. Mustafa Oz-
tirk Hoca, Mekki ayetlerde s6z konusu olan bariga ve affa vur-
gu yapan ayetler karsisinda Medine déneminde nazil olan ve
misriklerin ve Yahudilerin boynunun vurulmasini telkin eden**
siddet iceren tiim ayetlerin, -gtiya- Hz. Peygamberin yasadig:
bu strecte Yahudilere ve musgriklere tepki olarak onun kendili-
ginden bir beser olarak ifade ettigi kendi terenniimleri oldugu-
nu soyliyor. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Kalem stresinde
yer alan “zenim/pi¢” gibi bir ifadeyi Allah’in sdylemesinin mu-

443 Tevbe:5 glbl ki ayet soyledir: {‘,.A}u») Eos &SJM«JI lj,\,.»b <>)>._!\ PPRSY é.,..l 136
3 r@Jw 5153 5301 13575 90l 1,615 156 06 w5 8 4 14815 ghysiatls 4h5dd5
5 5 5a8 B
“O haram aylar sona erince musgrikleri buldugunuz yerde 6ldiriin, onlar:
yakalayin, esir edin, gegebilecekleri biitiin yollar: ve gegitleri tutup kendilerini
kontrol altinda bulundurun. Eger sirkten vazgecer, namazi kilar ve zekati
verirlerse yollarini serbest birakin. Stphesiz Allah, ¢ok bagislayicidir, engin
merhamet sahibidir.”
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hal oldugu dillendirildi. Ona gore béyle bir ifade ilahi s6z kap-
samina giremez. Belki bu tir ifadeleri Hz. Peygamber begeri
bir refleksle ifade etmis olmalidur.

Ashinda bizim kaynaklarimda var olan husus vahiy Hz.
Peygamber'e mana olarak gelse bile buna onun bir dahlinin ve
yorum eklemesinin oldugunu ima edecek bir kanaat yoktur ho-
calarim. Bilmiyorum siz géndiiniiz mi Mustafa Hoca'm?

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Yani yok yani. Oyle bir
s6z yok hocam, boyle bir dil, boyle bir anlam bizim kitaplarda.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Vahyin Hz Peygambere nakli
ile alakali bu ikinci ihtimalde benim anladigim kadariyla Hz.
Cebrail, Allah’tan Levh-i Mahfuz kanaliyla gelen bilgiyi almig
ve Hz. Peygamber’e aktarmigtir. Bunu bir ihtimal Hz. Peygam-
ber Arap¢a’ya ¢evirmis olsa da —demin de arz ettigimiz tize-
re- icine bir sey katmamistir. Eger “katt:” dersek bu durumda
az 6nce hocam ayeti okudu, diger hocalarimiz da okudu. “Eger
(Peygamber) bize isnat ederek bazi sézler wydurmus olsaydr mut-
laka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarin
mutlaka keserdik. Hichiriniz de bu cezayr engelleyip ondan sava-
mazdr. Siphesiz Kur'an Allah'a karst gelmekten sakinanlara bir
ogirtiir.” seklinde Hakka stiresindeki bu ayetle celiski olusuyor.
#* Peygamberin burada asla dahlinin olmadigini, bu Kur’an'in
ilahi bir s6z oldugunu, “..JWl &5 & L5357 denilerek alemlerin
Rabb’inden indirildigini Rabb'imiz ifade ediyor ayetlerde. Ki
Peygamber Efendimiz de Cebrail'e niye daha sik sik gelmiyor-
sun diyor ya. Soyle sik sik gelsen de daha sik gortigsek deyince

444 Ayet: 43-47.4 Sulas - 3 1t bl &l 10 BAEY BN s Gile 055 35
u.i{p-i;-&.?i JA” / ’
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“‘Bizler sadece Rabb’inin emriyle ineriz... ™

diyor. Yani bizim
buraya gelisimiz de izne tabidir. Bu izin olmad: m1 benim sana
gelmem miimkiin degildir demis olmasi ve bunun ayette de yer
almas1 ¢ok manidardir. Onun i¢in Kur’an-1 Kerim, cumhurun
kanaati olan ti¢lincii kanaate gore, Allah tarafindan Peygambe-
rine ne Cibril'in ne de Hz. Peygamber’in bir dahli olmayarak
Levh-i Mahfuz'dan oldugu gibi indirilmigtir. Uleméanin genel
kanaati bu sekildedir. Ben de bu kanaatin daha ihtiyata uygun
oldugunu digiiniiyorum. Yoksa Hz. Peygamber'e ayetinde “3
e SBY1 Jas Lle J58” yani “Eger o peygamber bizim adimi-
za sdylemedigimiz bir s6zii isnat etseydi” seklinde bir uyar: gel-
mezdi. Hatta ayette yer alan “Yarin yapacagin bir sey icin ben
bunu yaparim deme! Allah izin verirse bagka...”*# seklindeki
uyarilar, Nebi'nin biitiniiyle vahyin kontroli altinda oldugunu
bize gostermektedir.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Bunu destekleyecek bir
kanitta Hz. Peygamberin esi hakkindaki ayet hocam!

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Evet muhterem hocam, ben de
onu diyecektim. Hazreti Peygamber bir ay bekliyor. Bir ay hig-
bir sey yapamiyor, vahiy gelmiyor. Bir aydan sonra ayet iniyor
ve Hz. Peygamber, “Mijde ey Aige/Buisra Ya Ayse! Rabbin seni
temize ¢ikartt:” diyor. Ama annemiz, sitemkar bir vaziyette
kendisine “Sana tesekkiir etmiyorum ya Resulallah, Rabb'ime
hamdediyorum diyor. Beni isnatlardan beri kilan, temize ¢ikar-
tan Rabbime hamdediyorum” diyor.**” Buradaki incelik, vahyin
inisi eger Hz. Peygamber’in keyfine gére olsaydi, onu bir ay
beklemesine gerek yoktu. Ama ilahi talimat bir ay sonrasinda

445 Bkz. Meryem: 64 “C.d S5 06 Lz U5 &y b Bils L.;J.;T TRV :LJ J.»L \HJ,‘J Ly
446 Kehf: 23956 S5 Job il » 2 51,5 V5
447 Ahmet b. Hambel Miisned, V1. 97.
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gelmigti. Vahyin Hz. Peygamber'e gelisi ile alakali bu ¢ ihti-
mali de zikreden Zirkéni, yaygin ve hikim olan goriisiin bu
son goriis oldugunu zikreder.

Bir de muhterem Hocalarim, vahyin niizulinin Hz.
Peygamber’e ¢ agamada indirildigi, 6nce Yiice Allah’tan
Levh-i Mahfuz’a, Levh-i Mahfuzdan diinya semasina, diinya
semasindan da yerytiziine inzéli seklinde bir goriisten kaynak-
larimiz bahseder.*8 Bu gériis zayif da olsa Ibn-i Abbas’a nispet
edilerek dillendirilmistir. Buna gore Kur’an, Berat Gecesi’'nde
Diinya semasina indirilmis ve yeryiiziini de Kadir Gecesi’'nde
perderpey inmeye baglamigtir. Ki bu durum da inzal ve tenzil
diye iki kavramla izah edilir. Inzal toplu inis, tenzil de tedri-
ci olarak inis. Bu da yirmi t¢ senelik bir zaman dilimi igeri-
sinde olmugtur. Yine Hayrettin Hoca'm ifade ettiler. Bu tenzil
ile parga parga indirilmis olmast -ki Isra saresinde buna isaret
edilir.* Tlgili ayette oSt e W Jo & &) “..onu insan-
lara agwr agir okuyasin diye biz onu pargp; parca sana indirdik...”
denilmektedir.

Kur’an-1 Kerim'in zaten yirmi ti¢ senelik zaman dilimi ige-
risinde inigi, insanlarin aligtig1 birtakim yanliglardan birden
kopamamalar1 nedeniyle yavas yavas bu hallerinden uzaklas-
malarini ve onlarin egitilmelerini saglamis ve Kur’an-1 Kerim’i
hafizalarina almalarinda kolaylastiran bir unsur olmustur. O

448 Bkz. Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, Burhan fi ulimi’l-Kur’an,
Daru 1hyﬁi’1—Kiitiibi’l—Arabiyye, Beyrat 1957,1. 228.

449 Bkz. Isra:106. “ Biz bu Kur'an'i insanlara genis bir zamana yayarak daha iyi
hazmetmeleri) i¢in kisim kisim agikladik ve onu ihtiya¢ olduk¢a perderpey
indirdik”.

Furkan, 32 “ Kufiirde direnenler, “Kur’an toptan, bir defada indirilseydi, olmaz
miyd1” diyorlar. Oysa Biz Kur’an't senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in belli
araliklarla parca parca indiriyoruz.”
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toplum immi bir toplum idi ve Hz. Peygamber de Kur’an'in
ifadesiyle immi idi. Kur’an-1 Kerim buna birkag ayetle isaret
eder. Ayette Yice Rabbimiz, immi bir toplumun igerisinden o
peygamberin ¢iktigini zikreder. “*° Bu durum, onlarin vahiyle
bulugsmalarinda ve onu hafizalarina almalarinda ayr1 bir 6nem
arzder. Vahiyle alakali kisaca bunlar: ifade etmis oldum. An-
cak vahyin Hz. Peygamber tarafindan nasil alindig ile alakali
olarak bizler ¢ok fazla bir sey bilemiyoruz. Bu alan bir yoniiyle
gayba girmektedir. Bizler buna iman etmekle iktifa ediyoruz.

Kiymetli hocalarim, vahyin hifziyla/hafizlarda korunma-
styla alakali benden konugmam istenen sey ile alakali olarak
sunlar1 ifade edebilirim. Hz. Peygamber vahyi, Cebrailden al-
diginda aninda ezberliyordu. Ezberleyinceye kadar da Cebrail
ona belki onu tekrar ediyordu. Ve her yil inen sire ve ayetler,
o senenin Ramazan ayinda Hz. Peygamber ile Cibril arasinda
tekrar ediliyordu.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Aklima takildi da
Hz. Peygamber, ayetleri ezberliyordu. Ondan sonra da ezber-
letiyordu ve akabinde de yazdiriyordu filan deniyor ya. Bu ne
zaman bagladi? Ciinki ilk vahiy geldiginde ne oldugunu da

anlamamuigt.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Yok yani bir ¢irpida belki anla-
mamis, anlayamamig olabilir ama Cebrail vahyi indirdigi anda
artik eger melegin o anki tebligi bittiyse Peygamber anlamig-
tir. Yani tutup da Hz. Peygamber, “Bu vahiy bana geldi de ama
ne demek istiyor, ileride konusuruz ingallah” kabilinden bir du-
rum degildir.

450 Bkz. Araf: 157; Cum’a:2.
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Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Hani 11k vahiy ge-

liyor, sonra gelmiyor, bekliyor. Evet, anlamaya ¢alisiyor, yani o

sureg.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: 11k Miisliimanlarla birlikte ya-
zilmaya basliyor. Taha stiresi Hz. Omer’in Misliman oldugu
dénemde yazili oldugu anlagiliyor. Ciinkii Habbab b. Eret onu
kiz kardesine ve enistesine okutup 6gretiyordu. Muhtemelen
inen ayetler 6nce Hz. Peygamber tarafindan bir gekilde talip
edilip 6grenilmis ve sahabilere 6gretilmistir. Yoksa baslangicta
bazi ayetleri Hz. Peygamber’in 1skaladigi ve 6grenmedigi gibi

bir durumu distinmek dogru olmaz diye disiniyorum.

Bir de Hz. Peygamere yapilan bir uyari var Kiyame
suresinde: “O’na (Kur'dn-1 Kerim’i ezberlemeye), acele ederek,
O’nunla (Cebrail (A.S) ile beraber) dilini hareket ettirme. O'na
(Kur'an-1 Kerim’i ezberlemeye), acele ederek, O'nunla (Cebra-
il (A.8) ile beraber) dilini hareket ettirme. Oyleyse O'nu okudu-
gumuz zaman, artik O'nun (Kur'an'in) okunusuna tabi ol. Sonra
O’nun beyani (agiklanmasi) mubakkak ki Bize aittir. ! buyrulur.
Miifessirlerin biyiik ¢ogunlugu yukarida meali verilen bu ti¢
ayeti Hz. Peygamber'e gelen bir hitap olarak anlamiglardir. Bu
gore ayette, gelen vahyi unutmamak icin aceleyle tekrarlama-
ya ¢aligan Hz. Peygamber’in bunu yapmamasina gerek olma-
dig1 bildirilmigtir. Ancak bu ayetlerin kiyamet gliniine ait bir
sahne oldugu, amel defterlerindeki giinahlar1 gériince kisinin
dilinin dolasacag: ve telaga kapilarak lafi eveleyip gevelemeye
baglayacag: bir durumu ifade edilmistir.*** Benzer sekilde Taha
stresinde yer alan “O1 5 3. of AL Jssd ¥y G2 Sledr S
451 Kiyime:16-19.

452 Abdilkadir Sener-Cemal Sofuoglu-Mustafa Yildirim, Yice Kur’an ve Tefsirli
Meali, Izmir 2020, s. 576.
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s EL| %;\;:zg” “...8en vahyin tamam: gelmeden aceleyle hiikiim

verme...” %3

ayetini bu baglamda distinerek yorumlamiglardur.
Ancak ayetin baglami dikkate alindiginda bagka anlamlar tize-
rinde de durulmustur. Buna gore Hz. Peygambere bir konuda
soru soruluyor. Sorulan soru kargisinda Peygamber (s.a.v.) de
biraz alelacele cevap vermeye kalkiyor. Onun sorulan soru ile
alakali bu telasgh tavri konusunda uyarilmaktadir. “Yani buna
gore ayette denmek istenen “Ey peygamber! Sana biz bir konu-
da bir kissay1 anlatiyorsak ki 6nceki sayfalarda Samiriden Musa
Aleyhisselam’in kissasindan bahsediliyor. Acele etme. Bir bit-
sin. Ondan sonra anlamadiZin bir ey varsa yalvar ve “Rabb’im
benim ilmimi artir”, de. Bu noktada biz sana destek olacagiz...”
kabilinden bir mana tizerinde de durulmugtur. #*

Bu burada belirtelim ki her iki ayette —ki hocamizin az 6nce
okudugu “s J5x8 L « 3555 Y¥” seklinde devam eden Kiyamet
stiresi'ndeki bu pasajlanr{ da konu olarak kiyamet sahnesi olmast
uygun distiyor. Yani mahger glini yiice mahkemede, ilahi divan-
da panikleyen insana melekler, “Sen bunu bunu yapmustin” diye
sordugunda inkarci insanin psikolojik haline ayette bir vurgu var
gibidir. Ayete verilen bu yorum, stre biitinligu agisindan daha
uygun diigse de, Ibn-i Abbas’tan gelen diger rivayet ve buna dair
yorum zayif da olsa 6ne ¢tkmistir. Ancak konu hakkinda Hz.
Peygamber’in inen vahiy kargisinda kendisine verilen teminati
ifade eden bir bagka ayette bulunmaktadir. ‘Alé stresinde yer alan
bu ayette “Biz sana okuyacagiz, okutacagiz. Sen unutmayacaksin/
L,w S Gk Es” $5denmis olmast Hz. Peygambere teminat agi-
sindan yeferli gibidir yani. Vahyin baglangici baglaminda belki

453 Taha:114.
454 Benzer bir yorum i¢in bkz. Abdiilkadir vd. Yiice Kur’an ve Tefsirli Meali, s. 319.
455 ‘Ala:6.
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oyle yorumlanmigtir. Ama sdyledigimiz gibi Peygamberin ‘Ala
stresindeki ayetle kendisinin asla unutmayacag: garanti altina
alinmigtir. Ancak kimi zaman Hz. Peygamber’in bazen unut-
mast da s6z konusu olabilmistir. Ornegin bir seferinde namazda
ayeti hatirlayamamugtir. “Ya Resulullah nesh mi oldu” sorusunu
sormuglardir. O zaman Resulullah “Unuttugum zaman bu ayet-
leri hatirlatan immetimden insanlari bahseden Rabb’ime ham-
diisenalar olsun”, diye hamd edecektir. Yani dyet-i kerimelerde-
ki ifadeler demek ki killi baglamda degerlendirmek lazim. Hi¢
unutmadi diyemeyiz. Ciinki o da bir insandir. Onun da unuta-
bilecegi bir beser oldugunu gérmek lazim. Nitekim rivayetler de
bunu desteklemektedir. Ama sonug itibariyle kiymetli hocalarim
Peygamber aleyhisselam ilk Ramazandan son Ramazan’a kadar
yirmi ti¢ senelik zaman dilimi icerisinde inen ayet-i kerimele-
ri ve streleri Cebrail ile kargilikli mukabele ederek buna devam
etmigtir. Buna biz teknik tabiriyle “Arza” diyoruz. Son arzada da
Hz. Peygamber ile Cebrail'in mukabelesi iki kez gerceklesmistir.
Bu stirecte Peygamber aleyhisselam Kur’an-1 Kerim'i en iyi bi-
len bir pozisyona gelmistir. Zaten bir taraftan da 6grendiklerini
ogretmektedir.

Kiymetli hocalarim, Ke¢iérende mukim Medine-i
Miinevvere’nin sehir planlamasini yapan, ¢cok sayida képrii ve
yol projesi ¢izen, mithendisliginin yani sira miifessir, muhad-
dis ve hafiz da olan Ismail Turan isminde miimtaz bir sah-
siyet vardi. Gegmis yillarda vefat etti. Asil brangi mihendis-
lik olsa da dini alanda kendisini yetistirmis bir zat-1 muhte-
remdi. Bu kisinin hayat hikayesinde Kur’an yirmi sekiz ginde
ezberledigi soylenir. Bu giin okudugu streyi yarin ezberleyen
bir zeka ve hafizaya sahip imig. On (10)dan fazla dil bildigi
sOylenir. Senetleriyle binlerce hadisi ezbere bildigi nakledilir.
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Bizim Yildirim Beyazit Giniversitesinde bir sempozyum yapild:
bu sahsiyetle alakali. Bendeniz de onun Arapga yazmis oldu-
gu bir tefsirinin tanitimini yapmaya ¢alismistim. Eser otuz cilt
olacakmus. Su anda yayinlanmak {izere. Adiyaman Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi dekan1 Prof. Dr. Hiiseyin Celik bir Suriyeli
hoca ile tahkikini yapiyor. Eserin tahkiki bitmek tzere.

Sunu demek i¢in bu sahsiyeti misal verdim. Arap olmayan
Ismail Turan gibi daha niceleri vardir ki Kur'an'i boyle kisa za-
manda ezberleme imkanina sahip olabilmigtir. Hatta bugiin bile
cevremizde benzer érnekleri duymakta ve gérmekteyiz. Fotog-
rafik hafiza sahibi olan bir arkadagimizi biliyorum. Onun da bir
ayda hafizhigini bitirdigini bizzat kendisinden dinlemistim. Yani
demem o ki, Arap olmayan insanlardan bile bu anlamda béyle
ezberledigi zaman unutmamasi miimkin ise, evrenin sahibi tara-
findan se¢ilmis bir Peygamber i¢in onun 23 yilda Kur’an’t ezber-
lemede bir sorununun oldugunu disinmek muhal olsa gerektir.
Zaten Araplarin vahyin indigi o dénemde 6zellikle hafizalarinin
cok gicli olmastyla temayiiz ettikleri yetmis bin beyti ezberleyip
hi¢ unutmadiklarina dair kaynaklarda bir¢ok misal vardir. Dola-
yistyla vahyin Peygamber Aleyhisselam zamaninda hifzi/ezber-
lenmesi, zihinlerde/ belleklerde korunmas: 6nemli bir husustur.
Sahabenin kaynaklarimizda ifadest ile kari/kurra, hamil/hamele,
sahibu’l-Kur’an, ehlu’l-Kur’an ve Camiu’l-Kur’an gibi ifadelerle
Kur’an'1 ezberleyenleri i¢in kavramlar kullanilmugtr.

Buna gore kari (¢ogulu kurrd), Hz. Peygamberden nak-
ledilen Kirdat vecihlerini tarikleriyle bilen kimse demek-
tir.*¢ Ancak kimi kaynaklarda, Kur’an’i kismen veya tamamen

456 Cerrahoglu, Tefsir Usald, s. 66; Karagam, Ismail, Kirdat Ilminin Kur’ﬁn
Tefsirindelld yeri ve Mitevitir Kirfatlerin Yorum Farkliliklarina Ektisi, IFAV
Yayinlari, Istanbul 1996, s. 79; Demirci, Vahiy Gergegi, s. 199; Temel, Kiraat



266 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

ezberleyen kisi anlamina gelirken, bazi kaynaklarda ise, Kur’an-1
Kerim'in tamamini ezberlememis olsa bile ahkdmi konusun-
da genis bilgi sahibi olan kisilere de (kurrd) bu ismin verildigi
nakledilir.¥” Zaten Nebi (s.a.v.) doneminde vahyin nuztlinin
devam etmesi dikkate alindiginda, bu géyet tabiidir. Hadis
kaynaklarindan Restl-i Ekrem’in ¢esitli kabilelere gonderdigi
ashéb-1 suffeden olan hocalara da “kurrd” adinin verildigini bi-
liyoruz. Nitekim Biri-matnede sehid edilenler i¢in kurra kav-
rami kullanilmigtir. *8

Benzer sekilde “Kur’an’ zihninde tagiyan” anlaminda hamil
(¢ogulu hamele) ismi de yaygin olarak o donemde kullanilmig-
tir. Nitekim Hz. Peygamber’in bir hadisinde, hamil-i Kur'an'a

9 Kelime

sayginin Allah’a saygi anlamina geldigi ifade edilir.
cogul olarak da hameleti’]-Kur’an kalib: ile de baz: rivayetler

geemektedir.*°

Az once zikrettigimiz sahibu’l-kur’anda kelimenin koki
itibariyle samimi kisi, arkadas ve yaren anlaminda “muésir” de-
mektir.*! Kaynaklarda Hz. Peygamber’in Kur’an'in sahibi (ar-
kadasina) olan kisiye hitaben, “Oku ve (Cennet derecelerine) yiik-
sel! Diinyada nasil agir agir okuyor idiysen, burada da oyle oku!

ve Tecvid Istilahlars, s. 84 ; Noldeke de kelimeyi izah ederken, “Biiyiik Kur'in
parcalariny ezbere bilen kimselere (kurrd) denirdi” .demektedir. Bkz. Theodor
Néldeke, Kur'an Tarihi, (gev: Muammer Sencer), Istanbul 1970, s. 17.

457 Cerrahoglu, Tefsir Usali, s. 66; Demirci, Vahiy Gergegi, s. 199; Noldeke de
kelimeyi izah ederken, “Biiyiik Kur'dn parcalarini ezbere bilen kimselere (kurrd)
denirdi” demektedir. Bkz. Theodor Noldeke, Kur'an Tarihi, (cev: Muammer
Sencer), Istanbul 1970, s. 17.

458 Buhari, Vitir, 7; Miislim, Mesacid, 301.

459 Eba Davad, “Edeb”, 20

460 Darimi, Ru'ya, 13, Fezili’l-Kur’an, 33

461 Ibn Manzar, Lisan, I. 519.
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Ciinkii senin asil makamin okuyacagin en son dyetin yamindadir.”

2 buyurmugtur.*

So6zi uzatmamak adina burada ehl-i Kur’an’'in, Kur’an ile
mesgul olmaktan kinaye, ** cimiu’l-kuran’in, Kur’an’ zihnin-
de toplamak anlaminda kullandiklarini belirtmis olalim.*

Buna gére onlar Hz. Peygamber’in ashabi, Kur’an’t oku-
mus, ezberlemis ve yogun bir tedris ve talim siirecini yagamis-
lardir. Kiraat yoniiyle temayiiz etmis olan sahabeden Abdul-
lah b. Mes’ad, “Vallahi, “Ben Hz. Peygamber’in agzindan yet-
mis kiistir streyi ezberledim™¢ diyor. Onun gibi, Ubey b. Ka’b,
Zeyd b. Sabit, Ebu’l-Musa el-Eg’ari gibi daha niceleri bu hu-
susta temayliz etmislerdir. Yani onlar bizzat peygamberin rah-
leyi tedrisinde okuyorlardi, 6greniyorlardi. Hz. Peygamber’in
yaptirdigt Mescid-i Nebevinin yaninda kalan ve sayilir 300’
bulan kimseler de vardi. Bunlar, Hz. Peygamberden Kur’an',
Stnneti ve diger dine ait hususlari 6greniyorlardi. Resulul-
lah da bunlari, civar kabilelerden Kur’an muallimligi taleple-
rine kargilik onlarla destek sagliyordu. Bir'i Matnede kirktan
fazla sahabi tuzaga distrilerek sehit edilmisti. Bu muallim
sahabilerin de yine ashab-1 suffadan oldugu nakledilir. Amir
bin Fuheyr bu sahabilerden birisidir. Arkasindan mizrak ken-
disine saplandiginda “éa;;;,; 35 aiy” vallahi kazandim demistir.

462 Ibn Mace, Edeb, 52, Eba Davad, Vitir, 20; Tirmizi, Savabi’l-Kur'an, 18

463 Diger 6rnekler i¢in bkz: Buhari, Fedailu'l-Kur’an, 33; Miuslim, Miisafir, 226;
Miisned, I1. 17, 64 , 12.

464 Bozkurt, “Hafiz”, DIA, XV. 74.

465  Nitekim hadiste, “Hz. Peygamber doneminde Kur’an’t dort kisi cem’ etti...”
rivayetinde (Bkz. Buhari, Tefsir, Sare: 9, Fedailu'l-Kuran, 3; Tirmizi, Zihd,
38; Nesai, Iftitah, 37; Ibn Mace, Ikime, 178; Miisned, V. 134) bunun gectigini
burada belirtmis olalim.

466 Genis bilgi i¢in bkz., es-Sicistani, Kitabu'l-Mesahif, tahk.A.Jeffery, Misir,
1936,s. 50-88.
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Bu manzarayr gézlemlemis olan ve sonradan Miisliman olan
kisi bize bu hususu nakletmektedir.

Muhterem Hocalarim, Kur’anin ezberlenmesinin sonra-
ki zamanlarda daha bir arttifini gérmek adma belirtelim ki,
BiriMatinede kirktan fazla hafizin, Yemame'de yetmis ya da ye-
diytiz hafizin sehit edildigi nakledilir. Ebu Ubeyde b. Cerrah ken-
disi Bagdat’ta o bolgedeki hafizlari toplamus ve kendilerine nasi-
hatta bulunmustu. Bu esnada tg ytizden fazla kimsenin oldugu
ifade edilir. Hz. Ali doneminde ayr1 bir grup olarak 6ne ¢ikan Ha-
riciler arasinda sekiz bin hafizin bulundugu da nakledilir. Tim bu
orneklerden hafizligin vahyin bitmesi sonrasinda hizla ¢ogaldig:
ve arttif1 anlagilmaktadir. Evet, Peygamber doneminde hafizlar ve
hafizlik ¢ok yayginlagmamgti. Ashinda olamazd: da. Ctnki vahiy
inmeye devam ediyordu. Inmeye devam ettigi icin onlarm her bi-
rinin inen vahiy esnasinda Medinede Peygamber evinin civarin-
da olmas: da miimkiin degildi. Ama Zeyd komgusuydu. Bir vahiy
indigi zaman Hz. Peygamber, “Cagirin Zeydi” diyordu. Kulagin-
da kalemle Zeyd gelir ve inen ayet-i kerimeyi Hz. Peygamber’in
“Bu ayeti suraya yaz, buraya yaz” talimatina uygun olarak o da ya-
ziyordu. Hazreti Omer’le Hazreti Ebubekir yakin bir kéyde otu-
ruyordu. Omer komsusuyla miinavebeli olarak Medine’ye gider-
lermig. Onun ifadesiyle “Bir giin ben bir glin komsum Medine’ye
giderdik. Var m1 bugiin inen bir ayet diye ben komguma sorar-
dim...”. Ancak vahiy ne zaman ki tamamlandi, tamamlandiktan
sonra artik o zaman insanlar ilahi vahyi ezberlemeye yogun bir se-

kilde baglamis olduklar: anlagilmaktadir.

Ebu’l Musa El-Esari’nin kabilesinin Kur’an’a ayr1 bir te-
veccithiiniin oldugu nakledilir. Hatta onlarin bdlgesinden ar1
ugultusuna benzer bir sesin ytikseldigi nakledilir. Onlar geceli



VAHIY INZAL VE TENZIL KAVRAMLARI 269

gundiizli Kur’an talimiyle meggul olan insanlardi. Peygamber
aleyhisselam tabii ki onlarin Kur’an'a yonelmeleri adina hafiz-
lar1 hep tebcil etmis ve 6vmistir. Hafiz olanlarin mihraba ge-
¢irilmesinde, komutan tayin edilmesinde, mehirde bile hi¢bir
seyim yok diyene, ezberinde sirede mi yok diyerek kendilerini
Kur’an'la yiiceltilmesini ve takdir edilmesini saglamigtir. Hat-
ta cenazelerde bile yani hafiz olanlarin 6ne alinmas: gibi uygu-
lamalarin yapildigini biliyoruz. Onlar da bu cogkuyla Kur’an-1
Kerim'e yogun bir sekilde gayret etmislerdir.

Benzer uygulamay:r Hz. Peygamberden sonra sahabiler
de devam ettirmistir. Nitekim Abdullah b. Mesud etrafinda-
ki insanlara yogun sekilde Kur'an 6gretmekle mesgul olmusg-
tur. Bir seferinde oradan gecen bir yabancinin “Bunlar ne ya-
piyorlar boyle” dediginde Ibn Mesad’un, “Ne mi yapiyorlar?
Muhammed’in mirasini paylasiyorlar” dedigi nakledilir. Dolay:-
styla o donemde, Kur’an-1 Kerim'in yogun bir sekilde ezberlen-
mesi s6z konusu olmustur. Boylece kisa zamanda hafizlarin sa-
yilarinda bir artig gerceklesmistir. Hazreti Ali doneminde sekiz
binden fazla hafizin oldugundan bahsediliyor.

Bu konuda su anekdot ¢ok manidardir. Ebu Ubeyde b.
Cerrah kendi valilik yaptig1 bolgede insanlari Kur'an’a tesvik
etmek amaciyla hafizlik yapanlari maasa bagladigindan soz
edilir. Bunun tzerine tabii ki halkin Kur’an hafizligina dair te-
vecciihii artmig ve biitge yetmez olmugtur. Ebt Ubeyde yardim
konusunda merkezden mali destek istemigtir. Buna karsi Hz.
Omer cevabi mektubunda “Onlar1 kendi halinde birak, insan-
larin Kur’an’t ezberlemekle mesgul olup onun hitkiimlerini 6g-
renmeyi terk etmelerinden korkuyorum.” #7 diyecektir.

467 Kettani, Teratib, 11.280
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- Hz. Omer mi diyor hocam?
- Evet, muhterem hocam, Hz. Omer diyor.
Halife Omer bunu mektupla kendilerine bildiriyor.

Konumuz o déneme ait Kur’ant 6grenme, ezberleme ile
alakali oldugu i¢in bu misalleri aktarmis bulunuyorum kiy-
metli hocalarim. Kisacas: onlarin en 6nemli igleri Kur'ant 6g-
renmekti. Onlar bu 6grenmenin bir yontemi olarak namazda
da bu ¢abay1 gésteriyorlardi. Ornegin bir sahabi, Kaf stiresi'ni,
Resulullah’in namazda okumasindan 6grendigini soyler. Bir
bagka sahabinin de yine Meryem stresini benzer sekilde ez-
berledigi nakledilir. Hz. Peygamber hutbede ve nasihatlerinde
yogun bir sekilde Kur’an okuyordu. Tiim bunlar onlarin Kur’an
ile hem hal olmalarini sagliyordu. Tek tek erkeklere Kur’an 6g-
retildigi gibi kadinlara, ¢ocuklara bu talim faaliyetinin yapil-
digini rivayetlerden anlamaktayiz. Hatta Mekke déneminde
Habbab bin Eret’in, Hazreti Omer’in bacist Fatima'ya ve esine
Kur’an okudugu ve 6grettigine dair meshur hikiye hepimizin

malumudur.
- Kadinlardan hafiz var miydr?
- Ummii Varaka diye bir kadindan bahsedilir tistadim.
- Ummii Varaka tamamini bilen degil herhalde.

-Onu bilmiyoruz hocam. O ana kadar inenleri bildigini
soyleyebilir en azindan.

Kur’an’t iyi bilen olarak ve onu cem eden kisi olarak go-
rilmektedir. Ve hatta geliyor Hz. Peygambere, ailesine imam-
lik yapma konusunda izin istiyor. Malumunuz, Safiilerde
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buradan hareket ederek kadinlarin eslerine imametine dair ce-
vaz verdikleri bilinmektedir. Sadece o misal var. Hz. Aige ve
Hz. Hafsa’'nin da hafiz oldugu nakledilir. Ancak onlarin ha-
fizlig1, vahyin sonra ermesinden sonra gergeklesen bir durum
oldugu muhtemeldir. Ummii Varaka ya da digerleri icin de bu
husus aynen 6yledir. Yani kisiye “Sen Kur’an'in ne kadarin1 bi-
lirsin?” sorusu da zait bir soru gibi duruyor. Ancak bir kisim sa-
habenin Kur’an’a vukifiyeti ve derinligi herkesce bilindigi gibi
kendileri de bunu ifade etmekten geri durmamuglardur.

Mesela dort halifeden her biri farkli boyutlariyla Kur’an'in
okunmas: yazilmasi ve ¢ogaltilmasinda destek oldugu gibi Hz.
Ali de onlara destek olmus ve Kur’an’ bireysel olarak cem et-
mesi yaninda onu ezberleme ve talim ettirme gorevlerini de
ifa eylemistir. Nitekim kendi ifadesiyle hangi ayetin nerede ne
zaman indigini bildigini séylemistir. ** O da Kur’an'in okun-
mast, anlagilmas: ve amel edilmesi konusunda biiytik gayretler
gostermistir.*® Ama Hz. Ali'nin Kur'an Ogretimi hususunda-
ki gayretleri siyasi kargasadan dolay: diger tg¢ halife kadar ve-

rimli olmamustir.
Hocalarim!

Peygamber dénemindeki hafiz sahabilerle alakali calig-
malar yapilmistir. Hz. Enes Restllullah’in saghginda kim-
ler Kur'ant cem’ etti? Diye soran kimseye cevaben: “Hepsi
de Ensari olan dért kisiydi: Ubeyy Ibn K&'b, Muaz Ibn Ce-
bel, Zeyd Ibn Sabit ve Ebt Zeyd” der.*”° Bir diger rivayette de
“Restlullah vefat ettigi zaman su dort kisi disinda hi¢ kimse

468 Suyuti, Celaluddin, Tarihu'l-Hulefa, Misir, 1952, 5.185.
469 Nedvi, Asr-1 Saadet, I. 364
470  Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 7.
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Kur’an's cem’ etmedi.”demis ve bunlari Ebu'd-Derda, Muaz Ibn

Cebel, Zeyd Ibn Sabit ve Ebt Zeyd ki, biz buna varis olduk.”

saymugtir. 7!

Ulema “Kuran’t cem edenler” ifadesini tevil etmigtir. Yani
iki kapak arasina alanlar kabilinden belki diigiinmis olabilir.
Burada yani peygamber déneminde vahyin devam etmesinden
dolay1 yogun bir sekilde Kuran'i bilseler de Enes b. Malikin o
listesinde Hz. Ali yok mesela. Abdullah Tbni Mesud yok me-
sela. O kendi kabilesindeki insanlar1 6ne ¢ikartir. Ciinki Evs
ve Hazrec arasinda bir rekabet vardi. O Hazreg kabilesindendi.
Cunki Evs kabilesinden olan Hanzala meleklerin cenazesini
yikadig: bir kimseydi. Benzer sekilde arilarin cenazesini koru-
dugu Asim b. Sabit onlardandi. Yani o da Evs kabilesindendi.
Sahitligi iki sahitlige beden olan Huzeyme'de yine bu kabi-
ledendi. Enes bu nedenle kendi kabilesinden olan bu karileri
zikrederek onlari 6ne ¢ikartmigtir.

-Devam edin Hocam.
- Ben bitiriyorum birazdan hocam.

- Devam edin hocam. Bir de anlatilanlarla alakali baz1 so-
rularimiz olacak.

- Kiymetli hocalarim, vakti uzattigimin farkindayim.
Muhtemelen yoruldunuz. Vahyin inisi hususunda kaynaklarin
yer verdigi Garanik hadisesi var. Garanik hadisesi vahyin stibu-
tuyla alakali kaynaklarimizda yaygin bir sekilde yer almakta-
dir. Buna gore Peygamber aleyhisselama -ki bu konuda birkag

471  Buhari, ay.
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hocamizin makalesi var-*? mugrikler geliyorlar diyorlar ki ya
Muhammed gel bu béyle olmayacak. Seninle ortak bir noktada
anlagalim. Sen bizim ilahlarimiza s6z sdyleme. Biz de senin ila-
hina s6z séylemeyelim. Bundan sonra bir giin sen bizim ilah-
larimiza tap, bir giin de biz senin ilahina tapalim diye bir tekli-
finde bulunurlar. Rivayete gore Hz. Peygamber bu teklife cevap
vermemistir. Akabinde ise Necm Suresi nazil olmugtur. Efendi-
miz de Necm stresini Kébe’'nin yamnda onlara okumugtur. Bu
stirede yer alan “ =V &l Sy 5415 g \J»\” (Necm:19)
“Lat ve Uzzd’ya bakar misiniz? Ugiinciisii olan Menat’a!” aye-
tini tam okudugunda seytan bir insan suretinde gelerek Hz.
Peygamber’in icine girdigi -rivayetlerde farkli seyler de var- ve
onu konusturdugu, Peygamberin de kendinde olmayan bir ha-
let icerisinde o gelen kisinin deyisine uygun olarak ;i &)1 &l
5 A Leelas 05 < J&l Yani “Bu (put)lar ulu kugulardir. Bun-
larin gefaati umulur” dedigi nakledilir. Ki peygamber bu stre
bitince son ayetten hareketle secdeye kapanmistir. Orada bulu-
nan Miislimanlarin da secdeye kapandigi, miigriklerin de tii-
minin secdeye vardig, sadece yasl olan birinin secdeye vara-
madig1 i¢in yerden bir toprak pargas: alarak alnina stirdiigi ve
bunun uzerine Habesistan'a giden Muslimanlarin da, Mek-
keliler artik Misliman oldu, distincesiyle Habegistan'dan geri
geldikleri seklinde bu rivayetin detaylar: verilir.

Bu rivayet Buhari gibi hadis kitaplarinda ve Celaleyn gibi
baz: tefsir kitaplarinda yer almaktadir.

472 Bkz. Cerrahoglu Ismail, Garanik Meselesinin Istismarcilari, Ankara
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1981, cilt: XXIV, s. 69-91; Hizmetli,
Sabri, Garanik Meselesi Uzerine , Islimi Arastirmalar, 1989, cilt: T11, sayl: 2, s.
40-58; Giil, Ali Riza, Garanik Kissasinin Reddi Uzerinden Kur’an Savunusu:
Ahmed Hamdi Akseki Ornegi, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2014, cilt: XIV, say1: 2, s. 1-37
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-Nerede geciyor hocam?
-Hac Suresi elli ikinci ayetin tefsirine bakilabilir hocam.

Ayet goyledir:

el o lasil A L5 0N o5 Y5 s e S e Wl

S5 il W55 mvsw (.J Slaz il A L o i

“Senden 6nce higbir restl ve nebi gondermemistik ki o, te-
menni ettifi zaman, seytin onun temennisine (bir distince) atmug
olmasin. Fakat Allah, seytinin attigin siler, sonra kendi ayetlerini
saglamlagtirir. Allah, ‘alim (bilen)dir, hakim (saglamlastiran)dir.”

Hocam, bu ayet Garanik rivayeti olarak tarih kitaplarinda
da islenmis ve ona gore yorumlanmugtir. Turan Dursun ve I1-
han Arsel gibi yazarlar tarafindan kullanilabilirmistir. Nitekim
geemis yillarda “Seytan Ayetleri” baglikli bir eser kaleme alan
Selman Ristt isimli Hintli bir yazar da Kur’an'in geytan ayet-
lerinden olustugu tezini islemesine bu tiir rivayetler malesef il-
ham olmus gibidir.

Elbette bu rivayete ve dugslinceye itibar etmemis miimkin
degildir. Béyle bir seyi kabul etmemiz durumunda yani vahyin
Hz. Peygamberk, inisi esnasinda seytanin sik sik araya girdi-
gi Nebi'nin de (as.) bu konuda bir miicadele yagadig1 ve vahyi
insanlara ulagtirmasi noktasinda sikinti ¢ektigi gibi bir dugtin-
ce akla gelmektedir. Konu ilgili makalelerde da bu durum eles-
tirilmektedir. Ancak bir Islam Tarihcisi arkadasla bunu konus-
tugumuzda, o diyor ki, “Mehmet Hoca'm, 0] « J&I 55l 2l &l
S5 A qeelas ifadesi Araplarca Cahiliye déneminden beri bili-
nen bir s6zdiir. Onlar bu s6zii duyunca kulak kesilmis olabilirler.
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Bu durumda Hz. Peygamber’in ayet arasinda bir nefes almasi ve-
silesiyle durdugunda, Seytan’in ya da miisriklerden birinin ara-
ya laf sikistirmak suretiyle bu s6zi séyledigi muhtemeldir, diyor.
Yani konuya bdyle yaklagan yorumlar da var hocalarim. Ancak
Hac Saresi'nin elli ikinci ayetine gore, mealen Yiice Rabbimiz,
vahyin muarizlar olan kimselere “Siz benim Nebime etki etme-
ye ¢aligsaniz da Ben vahyimi korurum, muhafaza ederim. Onla-
rin miidahalelerini gegersiz kilarim, demis olmaktadur.

Dr. Hasan YUCEL: Hocam affedersiniz soyle bir rivayet
de aktariliyor. Oradaki seytandan kastin seytanlik yapan in-
sanlar oldugu yani bildigimiz seytan degil. Hazreti Peygamber
tam o ayeti sdyledigi anda az 6nce soylediginiz orta yolu bul-
ma teklifinde bulunanlardan birisi manipiilasyon yapma mak-
sadiyla ¢ikip zaten kendi bildikleri, “_Ja)l ;51,21 <l5” ifadesi-
ni séyledigi, Hz. Peygamber’in de genel adeti tizere bir streyi
okurken, ara vermeden sonuna kadar okuyup agir agir okuma-
sindaki bogluktan da istifade ettigi, sonunda da secde ettikten
sonra o kimselerin gelip anlagtik m1 gibi s6ylemleri tizerine de
Kafirn suresinin indigi aktariliyor. Aramizda boyle bir anlag-
ma s6z konusu olamaz tarzinda. Dolayisiyla oradaki seytan ifa-
desi bizatihi seytan degil de o insanlar oldugu anlagilmaktadir.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Ben detaya girmedim kisa kes-
mek igin. Ug ihtimal tizerinde de duruluyor. Kur'an-1 Kerimde
munafiklar seytan olarak isimlendirilir malumunuz. Nitekim
Bakara: 14. Ayette “tebld S5 13)5 G 06 1,27 5t 1,40 1513
OsbyEnd 3 Lw‘ FEer b\ 6/ Iman edenlerle kargilasinca “inan-
dik” derler, seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise “Biz sizin-
leyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz” derler” ifadelerinden bunu
anliyoruz.
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Dr. Hasan YUCEL: Bir de Hac Suresi elli ikiyi hep bu-
nunla bag kurarak anlatiyorlar. Halbuki bu olayin Mekke'de

gerceklestigi nakledilir. Bu hadiseden stre sekiz sene kadar
sonra iniyor.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Mehmet Hoca: Hac Suresi
Medenidir, dogru diyorsunuz hocam. Ancak su da bu konu-
da unutulmamalidir. Mekki strelerde Medeni ayetler, Medeni
strelerde Mekki ayetler olabiliyor. Boyle bir durum da var yani.

Bir de burada sizlere kisaca temas etmem yerinde olacak
bir husus olarak Kur’an'in yedi harf tizere nazil olmus olmasi

meselesi var. Biraz da ona temas etmis olalim efendim.

Yedi harfle alakali, bendeniz “Kur’an’in Anlagilmasinda
Kiraat Farkliliklarinin RolG” baglikli doktora tezimde kismen
durmustum. Kiraatlerin ortaya ¢tkmasina dayanak olarak ileri
strtlen fikirlerden olarak Araplarin noktalamay: bilmedikleri-
ne dair bir iddia var. Mesut Hocamiz, olsayd: ona ifade edecek-
tim. Noktalamay1 onlarin bilmedigi seklinde —benden 6nceki
sunum yapan hocamizin fikir olarak zikrettigi distince ¢ok isa-
betli degil hocalarim. Noktalamay: Araplar biliyordu. Ciinki
Cabhiliye donemine ait olan bazi kitabelerde Araplarin nokta-
lamayn bildigi, Islam Ansiklopedisinde Nihad M. Cetin Arap
alfabesiyle alakali noktalamay: onlarin bildigi ifade etmigtir.
Konu hakkinda doktora yapan Mehmet Emin Magali hocamiz
da —ki tezinin adi, “Resmi’l-Mushaf ve Tarihsel Degeri” bagli-
gini tagir- ayni kanaattedir. Mushaf tarihi yazari Irakli Ganim
Kadduri de benzer kanaatlere sahiptir.*”® Yani bendeniz vardig:

473 Miellifin eseri i¢in bkz. Ganim Kaddari, Resmii’'l-mushaf : Dirase Lugaviyye
Tarihiyye, Bagdad : el-Lecneti’l-Vataniyye 1i'l-Ihtifal, 1982/1402.
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sonug, Araplarin noktalamay: bildikleri ama ¢ok islevsel kulla-
namadiklar1 seklindedir.

Muhterem Hocamlarim!

Kiraatlerle alakali $6yle bir fikir var: Kiraatlerin beseri ve
insani bir olgu oldugu, kérilerin bunu kendiliklerinden ortaya
cikartip drettikleri, yoksa Hz. Peygamberden naklinin isabet-
li olmadig: seklinde... Bu konuda, Ali b. Ebi Talib (6.61/680),
Zeyd b. Sabit (6.45/665) ve Abdullah b. Mes’td (6.32/687) gibi
sahabilerden nakledilen “Kirdat, uyulan bir siinnettir” seklinde-
ki ifade ¢ok dikkat ¢ekicidir. ’* Yani s6z konusu bu kiraatlerin
kaynaginin ilahi oldugu, bu okuyuslarda 6zleri itibariyle ictiha-
da yer olmadig: bu haberde islenmis gériinmektedir. Yedi harf-
le alakali ben su kadarini burada ifade edeyim ki, mevcut ki-
raatlerin mengei bu yedi harfe dayanmaktadir. Hz. Peygamber
déneminde verilen bu ruhsat halifeler doneminde ¢ogaltilan
Mushaflar marifetiyle kontrol altina alinmis ve bugiin tg sart
kendisinde bulunan kiraatler makbul gériilmiistir. Bu tg sart,
kiraatin resm-i muhafa yani mushafin hattina uygun digmesi,
kiraatin Arap gramerine muvafik olmas: ve Hz. Peygamberden
bu kiraatin sahih senetle gelmis olmasidir. Mevcut kiraatler bu
yedi harften neget etmistir, kisacasi...

Hocalarim!

Ulema demistir ki mevcut bize kadar gelen on kiraatten
her biri ¢ sart1 Gizerinde tagiyorsa, yani sahih bir senet varsa,

474 1bn Micahid, Eba Bekir Ahmed b. Musa, Kizdbu’s-Seb'a fil-Kirdat, thk.
Sevki Dayf, Daru’l-Mearif, Kahire, 1400, s. 47-52; Bagdadi, Hatib, ¢/-Cami’
li Ablaki'r-Réavi ve Edebi’r-Ravi, thk. Muhammed Tahhan, Mektebu’l-Mearif,
Riyad, 1403, II. 196; Ibn Cezeri, Muhammed b. Muhammed, en-Negr fi'l-
Kirdati'l-Asr, thk. Ali Muhammed Dabbag, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—jlmiyye, Beyrut,
ts., 1. 17.
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Hatt-1 Osmani’ye ve Arap gramerine uygun ise bu okuyuglar
makbuldiir. Yani biz bu on kiraatten hangisini Resulullah’in
okudugunu, hangi kiraat Gizere son arzada bu kiraati gercekles-
tigini bilemiyoruz. Ama mevcut sahih okuyuslardan her biri-
nin bu okuyus olmas: muhtemeldir. Mekki b. Talib’in kanaati
bu sekildir. Efendim, beni sabirla dinlediginiz i¢in ¢ok tesekkiir

ediyorum ve hepinize saygilarimi ve hiirmetlerimi sunuyorum.

Degerlendirmeler

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Sayin hocama ¢ok tesekkiir
ediyoruz. Allah razi olsun. Hocam ¢ok tesekkiir ediyoruz. Al-
lah sizden razi olsun. Gergekten bugiin dolu dolu bir giin ge-
¢irdik, dinimiz adina da kitabimiz adina da, kiltirimiz adi-
na da ¢ok istifade ettik. Allah sizleri bagimizdan eksik etme-
sin Hocam. Bu vesileyle ben bir soru sorayim. $imdi sabahle-
yin Hayrettin Hoca da ifade etti. Zat-1 alimizde ifade ettiniz
Kur’an-1 Kerim’in Levh-i Mahfuz'dan diinya semasina toptan
inmesi hadisesiyle esbab-1 niizul arasinda nasil bir iligki kuru-
labilir? Bu konuda bizi aydinlatir misiniz?

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Hocam bu bizim tarihselci al-
giyla ve anlayigla bakildigi zaman konu karmagiklagiyor. Yani
simdi burada Allah-u Tedl&’nin ilmi ezelisi ile kimin hangi so-
ruyu soracagini, vahyin indigi zaman diliminde hangi hadise-
nin meydana gelecegini ve meydana gelecek olan o hadiseyle
alakali Allah’in, zaten onlarin soracaklar: tiim bu sorular1 zati-
nin bilmekte oldugu ifade edilir. Ama tarihselci anlayigla ba-
kildig1 zaman Levh-i Mahfuz'da béyle bir sey yok. Allah Tedla
mutlak iradesinin bir ddneminde Hz. Muhammed’in yasadig:
dénemde o gilinkii sartlara gore, konjonktiire gore ilahi irade



VAHIY INZAL VE TENZIL KAVRAMLARI 279

onlara boyle tecelli etmistir. Boyle bir hitapla muhatap olarak
onlara cevap vermis olmaktadir.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Hocam! Cok tesekkiir ede-

riz. Seyfettin Hoca'm bir soru soracak.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Simdi ben Hz
Muhammed’i kurtarmayacagim. Onun buna ihtiyac1 yok za-
ten. Kendimi, imannimi kurtaracagim. Simdi benim inandi-
gim peygamber sidk, emanet, ismet, fetanet ve teblig sifatlarina
sahip birisiydi. Acaba ben bugiine kadar yanlis bir niibivvet/
peygamberlik inancina m1 sahip olmusum? Mehmet Hoca'm,
sizin anlattiinizdan veya anladigimdan hareketle diyorum ki
kendine gelen vahyi anlamayan bir insanda fetanet olur mu? Ve
Allah béyle birini peygamber seger mi?

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Hocam ben Hz. Peygambe-
rin bir anlik anlayamamig olabilecegini muhtemel goriiyorum.
Ama o anda konuyu Cebrail ile miizakere ediyor ve kendisi-
ne “dl; Lade o) 5.‘?” “Biz onun beyanini, izahini sana yapaca-
g1z” ayeti geregi melek acikliyor. Clinkii Hz. Peygamberin bir
teblig gérevi var, bir tebyin gorevi var. Nahl Suresi kirk dortte
... QU ;27 ifasiyle Hz. Peygamber’e agiklama gorevi verilmis
oldugu bﬂdiriliyor. Peygamber Kur’an-1 Kerimdeki miicmel
muiphem mutlak olan ifadeleri tebyin etmis, agiklamis, izah et-
migtir. Onun i¢in siirekli vahiyle irtibatli ve baglantili olmus-
tur. Ya namazlarin detaylari, orucun mabhiyeti, haccin uygula-
ma bigimleri “V.ii.ﬂu & 3427 ifadesiyle “Hacein menasiki
benden alin buyurmugstur Hz. Peygamber.*”” Bu ¢ercevede Hz.
Peygamber anlamayip da kim anlayacak? En buyik mufessir
Peygamber aleyhisselamdir. Ancak Hz. Peygamber’in bir insan

475 Miislim, Hac, 310.
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olarak kimi zaman hata etmesi, yanilmas: ve unutmas: gibi hu-
suslarda begeri bir durum olsa gerek diye digtiniiyorum. Efen-
dimiz, bir takim ictihadi hatalar yapmuis ta olabilir. Minafik-
larla alakali aldig1 karar, Bedir eserleriyle alakali sahabesi ile
istisare etmisti ve bir kisim sahabenin dedigi yapti ama vahiyle
uyarilmis oldu.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Baz konularda, séz geli-
si gazvelerde yer secimi gibi hususlarda karar degistirmeler var.
Bu beseri fitratindan mi1 kaynaklaniyor, niibiivvetin bir fonksi-
yonu mu?

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Peygamberin begeri boyutu da
var. Beseri insani yonu de var. Ama risaletle alakali yonii de var.
Peygamber bu noktada vahiyle aninda dizeltiliyordu anladigi-
miz kadariyla. Cunki Peygamber tsvei hasane ise model bir
sahsiyet ise 6rneklige uygun olmasi gerekir. Ozellikle konu dini
ise bu boyledir, muhterem hocalarim. Diger yandan Hz. Pey-
gamber, onlara anlayamadiklar: her konuda Kur’an1 tefsir de
etmistir. Fatihadan Kur’an'in sonuna kadar zihinlerinde istif-
ham olabilecek konularla alakali kendilerine bilgi vermistir o
Peygamber. Hani sahabiler gelmisler ve nazil olmus “On/ar iman
ettiler, imanlarina zuliim karistirmadilar...”(En'am: 82) ayetini
dinleyince, imanlarimizla hepimizde zulim vardir, diye hay-
retlerini bildirmisler ve Hz. Peygamber de onlara, bu sorunun
cevap mahiyetinde ayette kastedilen zulmiin “sirk” oldugunu,
bunun da Lokman: 13. dyette “Evladim! Allah’a ortak kogma.
Cinkd sirk, gercekten ¢ok biiytik bir zulimdir!”(Lokman:13)
seklinde ifade edildigini bilmekteyiz.
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Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Recep Hocam.

Prof. Dr. Recep KILIC: Ben de Mehmet Hoca'ma ¢ok
tesekkir ediyorum. Bugiinki toplant: ¢ok verimli oldu, aslin-
da caligtay boyunca yaptigimiz her oturum verimli gecti. Allah
sunum yapan biitiin arkadaglardan raz: olsun. Vahiyle Bat: kay-
naklari 6zelinde biraz ¢aligtim. Bu kaynaklarda vahyin mahiye-
ti, usulii, yontemi, vahyedilen seyin mahiyeti gibi konular tze-
rinde 6zel olarak yogunlasiyorlar. Bu baglamda zihnimde soyle
bir soru oluguyor: Siz Suara suresindeki ayete isaret buyurdu-
nuz. Acaba Allah Peygamberimizin éniindeki perdeyi kaldirip
ona vahiy adina bir manzara, bir sey, bir olay, bir durum gés-
terdi de Hz. Peygamber bu vahiy olayinda gordiiklerini kendi-
si yorumlayarak mi dile getirdi? Bu ayette gegen vahiy, bu se-
kilde anlagilabilir mi? Veya boyle oldugu durumlar s6z konusu
olabilir mi? Bu soruyu soruyorum, ¢inki Kur’an'in anlami ile
latzi'nin kaynag: arasinda yapilan ayirim ancak béyle bir vahiy
anlayisinda s6z konusu edilebilir.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Kur'an ayetleriyle ilgili Pey-
gamberin burada —kanaatimce- dahli olamaz hocam. Onu de-
digimiz anda bu nerede duracak bunu kestiremeyiz. Merak et-
tiginiz, mesela az 6nce ismi gegen alandan bir hocamiz (Mus-
tafa Oztiirk), Tovbe:29 ayetiyle alakali olarak “Ehl-i kitap'tan
Allak’a ve dhiret giiniine inanmayan, Allah ve resuliiniin yasakla-
digin1 yasak saymayan ve hak dine uwymayan kimselerle, yenilmis
olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin.”(Tevbe:29)
ifadelerinin Mekki ayetlerde islenen af ve baris telkin eden
“Onlarla en giizel sekilde miicadele et” kabilinden olan mesajlarla
ortismedigini ileri stirerek yorumu su sekilde yapiyor: Hz. Pey-
gamber af, baris ve esenlik telkin eden tim bu mesajlar1 almig
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olsa da Medine’ye geldiginde oradaki Ehl-i Kitap mensuplari
onun sabrini tagirmiglar ve sézlerini ve ahitlerini bozmalar: yi-
ziinden Allah’tan aldig1 bir mesaj olarak degil de kendi vicda-
ninin bir sesi olarak az 6nce mealini okudugumuz ifadeleri dile
getirmistir, diyor. Cinkd diyor, bu arkadagimiz, Mekki ayetler-
deki baris1 ve sevgi dilini telkin eden Kur’an mesajina “vurma-
y1” ve “6ldiirmeyi” telkin eden bu ayetler uymuyor. Nesh me-
selesine de uymuyor diyor. Cihatla alakali Kuramer'de yapilan
galistayda Oztiirk, bunu séylemistir. Yani bu diigiinceye gore
hocam, Kur’an'in i¢in de Hz. Peygamber’in kendi kanaatleri ve
fikirleri girmistir. Artik bu gériisiin nerde duracagini da kestir-
mek ¢ok zor gortiniyor. Yani, Hz. Peygamber’in birtakim mii-
talaalar1 Levh-i Mahfuz’a bakip oradan esinlenerek kendi me-
ram1 olarak belirtmesi, tilavet edilen Kur'an'in formatina bu-
nun eklenmesi hi¢ makul ve kabul edilebilir degildir.

Prof. Dr. Recep KILIC: Mehmet Hocam Kuramerde-
ki Cihat Sempozyumundan 6nceki sempozyumda saniyorum
ben de vardim. Orada daha farkli seyler de s6ylendi vahiyle il-
gili olarak. Ben séylenenlerde sunu gézlemliyorum. Bizim ge-
nelde vahiy, 6zelde de vahyin mahiyetiyle ilgili ince bir analize
ihtiyacimiz var. Eger vahyedilen sey bu zamana kadar 6ngor-
digimuz gibi hakikat ise, Allah Teéla vahiy adina bize belli
hakikatleri bildirdi ise 0 zaman mana suna, lafiz bagkasina ait
seklinde yapilan siniflandirmalar anlamsizlagir. Ciinki bir ha-
kikatin bildirildigi 6nerme veya ifadede lafiz ile mana, madde
ile formun bir arada bulunmas: gibi birbirinden ayrilamaz ge-
kilde i¢ i¢e bulunur. Ama vahiy adina peygambere hakikatler
bildirilmedi de bir manzara gosterildi ise o zaman peygamber
gordugi o manzaray: kendi anladigs sekilde ve kendi lafizlarry-
la ifade eder. Béylece vahyin manast ile lafzini birbirinden ayirt
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etmek mimkiin hale gelebilir. O zaman vahiy strecine pey-
gamberin de devreye girebilmesi miimkin hale gelir. Tarihsel-
lik baglaminda tartisilan konularda g6z ardi edilen bir hususa
Mustafa Hoca isaret etti az 6nce: Inzalin toplu olarak bir anda
yapilmast, sonra bunun par¢a par¢a bizim dinyamiza indiril-
mesi meselesi. Bu tasavvurda Allah’in zamanla iligkisi meselesi
gozardi edilmektedir. Allah Tedla eger zamani stirece bagimli
ise veya zamani siirecin i¢inde olan bir uldhiyet varsa o zaman
bu tasavvur akla gelebilir ve anlamli olur. Ama zamanin digin-
da, zamandan minezzeh bir ultihiyet s6z konusuysa o zaman
durum degisir ve bu tiirden bir sorun ortaya ¢ikmaz.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Yani soyle diyelim. Tanrt’nin
ezeli olan bilgisiyle geemisi, gelecegi zaman diye bir seyle si-
nirlanacak bir boyutu yoktur. Dolayisiyla o her zaman i¢in mu-
dahale edebilecek bir yiice ali kudrettir.

Prof. Dr. Recep KILIC: Kisaca soyle diyebiliriz Eger
Allah Teéld zamandan miinezzeh ise onun i¢in ge¢mis, sim-
di ve gelecek modlar1 anlamsiz olur. Bu durumda “simdi” na-
sil biliniyorsa “gecmis” ve “gelecek” de o sekilde bilinir. Fikh'ul
Ekberde Imam-1 Azam'in s6yle bir ifadesi var: “Diinyada ve
ahirette olan her sey ancak Allah’in mesieti, ilmi, kazast, kaderi ve
levh-i mahfuzda yazmas ile olur fakat Allah Tedla'nin yazma-
s, hiikmen degil vasfendir” Bu ifadede gegen Allah’'in yazisinin
hitkmen degil de vasfen olmasinin arkasinda benim 4cizane ¢i-
karimima gore Imam-1 Azam’'in Allah Teala’nin zamanla ilis-
kisiyle ilgili bir tasavvuru bulunur. Allah’in ilim sifat1 gibi vahiy
ve hatta kader meselesi anlagilirken bu tasavvurun gézéninde
bulundurulmas: gerekir.
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Dr. Irfan KAYA: Kur'an-1 Kerim'de yani Allah katinda bir
gln sizin saydiklarinizdan bin yila esittir seklindeki ayetin ma-

nast da aslinda bu baglamda distnilebilir.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Bu yedi harfle alakali soy-
le bir durum var. Mustafa Hocam ne buyurur bilmiyorum.
Peygamber doneminde birden fazla harfle okunmaya bir dé-
nem izin verildi. Yani Kur'an'in mana ile rivayetine bir siire
izin verilmigtir. Peki, ne demek bu? I¢kinin haramligi, kuma-
rin ve faizin yasakligi gibi ne kadar konu varsa, onlarla ala-
kali bir dénem, belki vahyin bitmesine yakin zamana kadar
Kur'an mesajinin mana ile rivayetine izin verilmistir. Me-
sela “.3Y1 ek 7 ayetine ve climlesine dili dénmeyen bir
sahabiye, ona mesajin verilebilmesi i¢in “ ~Ull (iLL” kelimesi-
nin telkin edilmesi gibi... Buradan su ¢ikiyor hocam. Yani ri-
saletin bir déneminde onlara verilmesi hedeflenen sey, insan-
larin vahyin mesajinda kastedilen ruhu yakalamasiydi. Bura-
dan bakildiginda bugiin biz, evet on harf tzeri olan okuyu-
su sabitlemis olsak da, Peygamber aleyhisselam déneminde
mesajin anlam boyutlu onlara ulagtirilmasi i¢in vahyin mana ile
rivayetine maslahat geregi bir siireligine izin verilmisti. Buna
gore, Allah’in varligs, birligi, insanlarin sirkten uzak durmas
ve ibadet etmesi gibi temel ilkeler ayetlerle ve onlarin muhte-
lif anlam versiyonlariyla aktarilmasina izin veriliyordu. Ancak
daha sonra bu izin kalkmig oldu. Halifeler doneminde yazi-
larak kayda gecirilen metin, o giinden bugtine bir degisiklige
ugramadan sozli ve yazili olarak aktarilmigtir. Bazen metin-
de seslendirmeye dahil edilmeyen kayda deger olmayan hatalar
bile olsa, bunlar s6zli nakil gelenegi ile garanti altina alinmig-
tir. Az once Mesut Bey ifade ettiler. Kur'an'da fazladan(zait)
harfler var. Okunmayan harfler var. Belki bunlar kétiplerin ¢ok
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basit hatalari. Ama dikkat buyurun, ne okumada (telaffuzda)

”»

asla okunmuyor. Ornegin ot ¢ uUaL.u L;,JLJ SN ayet,
katipler tarafindan ‘Laezbehannehti/&s3 Y “diye okunab1le—
cek sekilde Lam-Eliften (Y) sonra okunmayan bir elif (1) ile ya-
zilmugtir. Yani diyor ki Hz. Stileyman. Nerede o Hiidhid kugu?
Eger gegerli mazeret getirmez ise onun bogazini kesecegim.
Bunu Hz. Stleyman, L ezbehanne/«>3Y ifadesiyle dile ge-
tirmistir. Ancak kelimenin metinde yazildig1 gibi okunmas:
durumunda, onu kesmeyecegim seklinde anlagilmaya musait-
tir. Fakat cimlenin yapisindan burada tekit ile elbette onu ce-
zalandiracagim anlaminda bir anlam uygun dismektedir. Bu
durumda “Kesmeyecegim: EEN NG seklinde degil, “elbette bo-
gazini kesecegim = 551" seklinde okunmaya ve kelime ha-
rekelendirilmeye uygun yorumlanmalidir. Zaten bu kelimenin
altina not dugtlir zait olan elif (1) dikkate alinmaz. Yani kiy-
metli hocalarim, metnin salt yazis1 degil, onun sozli nakli, yani

onun seslendirilmesinde onemlidir.

Mevecut kiraatler arasinda da bazi farkliliklar: olsa da bunla-
rin anlamda ciddi bir degisimi s6z konusu degildir. Belki ytizde
onluk kisminda kii¢tik bir anlam niians: bulunmaktadir. Ama su
kesin ki kiraat faktortiniin harami helal kilan, helali haram eden
bir boyutu asla s6z konusu degildir. Belki bir vurgu, bir tik an-
lamda degisiklik meydana gelebilmektedir. Bunlar1 dikkate al-
digimizda Kur’an-1 Kerim bize Yiice Kudret tarafindan gelmesi
muhtemel sekillerden en muhtesem bigimde ulagmis demektir.
Yoksa kiraatler zihnimizi ¢ok tirmalamamal: diye diigtiniyorum.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Hocam vallahi bu son
cimledeki tespitleriniz tam yerine oturdu. Kur’an'in mana ile
rivayeti konusunda hocam az dnce bir ifadeniz olmugtu.
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Prof. Dr. Mehmet UNAL: Hocam, evet, Hz. Peygamber
déneminde s6z konusu olan bdyle bir dénemin oldugu nakle-
dilir. Abdussabur Sahin de bunu Térihu’l-Kur’an isimli ¢alig-

masinda ele almistir. Ancak bu ruhsat, son arzada bitmistir,

demiglerdir yani.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Bagka tirli muhkem bir
metin ¢ikmazdi ortaya. Evet yani teamiilde, vakiada bunu yap-
mak zorundaydi. Ama biz uygulamadan bunu zihnimizin bir
kenara tutmaliyiz diye digtiniyorum. Tesekkiir ederim. Giizel
bir tespitti o. Ben seyi soracagim hocam, vakit de darald: da.
Allah Resulii Aleyhisselam’in vahiy almasi konusunda insani
olarak bir hazirlik siireci gecti ya. Yani bu Hira sathasi. Simdi
telsefecilerin s6yle bir iddias1 da var. Hani vahiy ilham benzer-
dir. Bir sekilde kisiye riyazat, yalniz kalma, bir kisim riyazatla
ruhu ¢ekme, ruhun incelmesi falan geklinde bir benzetmeler
var. Bu manada Allah Resuli Aleyhisselam’in bu Hira satha-
st... Buna bir hazirlik sayilabilir mi? Insani anlamda biyolojik
olan, psikolojik anlamda yani.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Evet. Hocam ona bir katk:

olarak bu fetret donemi de bu agamada bir siire¢ midir?

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Bununla ilgili hocam ne
distiniiyor ama ben onun ¢ok da uzun oldugunu digiinmiiyo-
rum. Ug aydan fazla olmayacag: falan kanaatim var. Orada da
béyle bir hazirlik siireci yani Allah Resulii aleyhisselam oturu-
yordu da, “Ey Muhammed gel bakalim sen peygamber oldun.
L4 tegbih, ne oldu sana? Yoksa bir dert mi ¢ekiyorsun? Bu in-
sanlarin hali ne olacak diye bir arayis mi1 yasiyorsun” seklinde
Allah’tan vahiy gelmeden 6nce béyle bir haleti ruhiye mi yasa-
di acaba?
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Prof. Dr. Mehmet UNAL: Yani o son soylediginiz sekil
daha muhtemel. Boyle bir siireci Hz. Peygamber belki yasadi.

Bolge insanlarinin sirke bulagtigi, mazlumlarin ezildigi bir or-
tamda acaba insanlik i¢in bir ¢ikigin yolu nasil olacaktir diye
Hz. Peygamber disiinmis olmalidir. Belki de ilahi kudret boy-
le disinmesini saglayarak ve ona bu konuda ilham vererek
vahye hazirliyor idi. Hazreti Musa aleyhisselami Allah Suayb
A.S’1n yanina gonderiyor. Degim yerindeyse stajini orada ta-
mamlamugstir on yillik sire ile. Nihayetinde dilinde pelteklik
olan bir peygamber, “fasihu’l-enbaya” olarak bilinen bir bagka
peygamberin rahley-i tedrisinde yetistiriliyor. Misir’a Peygam-
ber olarak “L:;.» e )..\3 u,\p S (33” (Taha:40) kark (40) yaginda
vardiginda “Sonra da (hakkindaki) takdire gore (buraya) geldin
ey Musa” deniyor.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Son soru Fetret Oldu
mu? Hocam sey klasik anlamda vahyin inkitaya ugradig:?

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Yani hocam fetretin ¢ok uzun
olmadigi, kisa bir zaman stirdiigi muhtemel goriniiyor. Yok-
sa alt1 ay-yedi ay gibi bir zaman dilimi ¢ok uzun bir siire gibi-
me geliyor. Ancak —malumunuz- her biriyle alakali kaynaklar-
da dair rivayet var hocam.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Derslerde Peygam-

berin ¢ y1l vahiy almadig: anlatiliyor 6grencilere, maalesef.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Ya o ¢ok uzun bir zaman dili-

mi Ahmet Hoca’'m.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Buyurun Hasan hocam.
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Dr. Hasan YUCEL: Hocam ben cok kisa hemen bir sey

sormak istiyorum. “Arza” diye bilinen ki bizim mukabele de-

digimiz seyi az 6nce kullandiniz. Bu toplantilar siiresinde ce-
vabini bir tirli duyamadigim bir gey. Biraz kendim de arastir-
dim ama net bir sey géremedim. Arzada, Hazreti Peygamber
streleri hangi tertibe gére okuyordu. Bununla ilgili bilgi var
mi?

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Hocam “Arza” ile alakali eli-
mizde maalesef ¢ok ciddi bir ¢alisma yok. Birka¢ arkadasin
15-20 sayfalik bir ¢aligmast var. Ziya Sen Hoca'nin bir ma-
kalesi var. Ama arza hala ¢alisilmay: bekleyen bir konu. De-
taylarini bilemedigimiz bir husus. Yani mesela Arzada Hz.
Peygamber’in Cebrail ile beraber, ayetleri doniip déniip oku-
dugu, hatta yedi kiraate gore bu okumalari gergeklestirmis ola-
bilecegi bile sdylenmistir. Diger yandan son arzada bu okuma-
nin iki defa gergeklestigi, bu esnada sahabenin hazir bulundu-
gu nakledilir. Ancak Hz. Peygamber Cebrail'e okurken sahabe
bu okuyusu duyuyor muydu? Ya da Cebrail Hz. Peygamber'e
okurken onlar bunu isitebiliyor muydu? Bunlar hakkinda maa-
lesef bir sey bilmiyoruz.

Dr. Hasan YUCEL: Sabah Hayrettin Hoca'm da mesela
soyle bir 6rnek verdi. Hazreti Peygamber sabah namazini kil-
dirirken 6nce ‘Al Stresi’ni, sonra Gasiye’yi okurdu falan dedi.
Bizim su anki tertibimizde Gasiye 6nce ‘Ala sonra, hatta na-
mazlarda 6nce okunuyor. Onun i¢in dikkat etmemiz gereki-
yor kitaplarimizda yazili. Bir tek ¢alisma gordiim hocam. Elli
altmis sayfalik Suudi Arabistanda yapilmis arza tizerine PDF
halinde var. Tertibi niizul ile ilgili s6yle bir sey gorebildim. Son
Hazreti Peygamber’in namaz kildirirken Fatiha'yla baglayip
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Bakara'y1 daha sonra Nisa suresini sonra da Ali Imran’t okudu-
gu yontinde bir rivayeti var.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Ibn-i Mesud o rivayeti yapiyor.
Once diyor suray1 okudu sonra burayi okudu diyor. Sarelerin
siralamasinda bu rivayetlerden hareket ederek Kur'an'in Mus-
hat tertibinin i¢tihadi oldugu kanaati var biliyorsunuz. Hz.
Alnin Mushaf’iyla Ibn-i Mesud’un Mushaf’ ve diger baz
sahabenin Mushaflarinda bazi ufak ntianslar bulunmaktadir.
Ama biraz tahmini bir siralama yapmuglar gibi anlagiliyor.

Dr. Hasan YUCEL: Sahabe de yapmus olabilir Hocam.
Yahut bazis: tevkifi 6gretilmis olabilir.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Hocam muhtemel olan yani
iki arza, iki defa eger bu tekrar edildiyse o sahabelerin en uzun
sire Bakara'y1, sonra Ali Imran’i, sonra ben de bugiin basla-
sam o siralamay1 G¢ agagi bes yukari yapabilecegim gibi bir
durum, bir ihtimal ¢ikiyor. Ama mesela Beyyine stresi Ka-
dir Suresi'nden sonra. Mesela Alak stresine bakiyorsun i ]|
. Gl& sl Elesl” diyor. Sonra Kadir saresi “. U3 diye bag-
liyor. Adeta okuyucuya, “Biz az 6nce gegen Alak stresini Kadir

«
I

Gecesi'nde indirdik” seklinde iki sire arasinda enteresan kisa
ama oraya miinasip ince bir bag kurulmus oluyor.

Dr. Hasan YUCEL: Hocam bir de bunlar baglantili. Haz-
reti Ebubekir’in cem ettigi tertibinin niizul sirasina gére oldu-
gu Hazreti Osman’in ise su anki tertipte oldugu ifade ediliyor.
Bunu nasil agiklayacaksiniz?

Prof, Dr. Mehmet UNAL: Hocam ben onu gormedim.

Ona dair detayli bir okuma yapmadim dogrusu. Bendenizin
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“Kur’an’in Metinlesme Tarihi” baglikli kii¢ctik bir ¢alismam var.
Soylediginiz konu ile alakali bir sey bilmiyorum.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Hocam kanaatiniz ne?
Bu niizul sirasina gore ya da su andaki tertibe resmi konuma
gore. Bunu bu giinlerde moda haline getiriyorlar.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Ben Diyanet TV'de Kur'an
Dilinden programini sunmustum. Bu programda ntizul sirasi-
n1 dikkate alarak baglatmigtik. Nuzul sirasi, kimi yerlerde ¢cok
etkileyici ve verimlilik sagliyor. Ornegin, Hz. Peygamber’in
Mekke'den Medine’ye hicret etmesinden 6nceki zaman dili-
minde inmis olan Ankebut stresine bakalim. Sarede hicrete
alistirilan bir peygamber var. Hz. Peygambere ve Misliman-
lara mesaj olarak su telkin ediliyor adeta: Birazdan gideceginiz
yerde Yahudiler var. Onlarla miicadelenizi iyi yapin. Mekke’ye
sikigip kalmayin. Allah’'in arz1 genistir. Oliimii de problem et-
meyin. Ciinki her nefis zaten 6limi tadacaktir. Sunu da unut-
mayin, Allah yolunda cihat edenleri ben maksatlarina ulasti-
racagim. Bak Ibrahim de “Ben Rabbime gidiyorum/cals i
e 2 SN dedi seklinde strede sizi hicret sonrasina hazir-
layan bir sﬁreg isleniyor. Yani ayetlerin siralandirilmast, tarih-
lendirilmesi noktasinda bizim Esra Gozeler hanimin bir d6-
nemi ele alarak isledigi giizel bir doktora ¢aligmasi var. Buna
dair bir okuma 6rnegi olabilir. Mustafa Hoca'mizin tefsiri de
bu anlamda burada anilmay: hak ediyor. Magallah ¢ok emek
sarf edilmis ve kiraati en ¢ok igleyen meallerden birisi. Allah

razi olsun.

Degerli arkadaslarim Allah hepinizden razi olsun. Ug
program gercekten hem dinimiz adina hem ilmimiz adi-
na hem kiltirimiz adina bizlere ¢ok sey kazandirdi. Bize bu
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sadette katk: saglayan butiin tefsir hocalarimizdan ve dinler ta-
rihi hocalarimizdan felsefe hocalarimizdan Allah hepinizden
raz1 olsun bizlere biyiik destek ve katki sagladiniz. Dinimi-
zi 6grenme konusundaki bu gayretin bizden sonraki nesille-
re ¢ok olumlu katkilar1 olacagini diistiniiyoruz. Bu ¢aligmala-
rin burada kalmayip bundan sonra da daha yeniler ile devami
Oyle tahmin ediyorum ki pek ¢cok mechuliin giiniimiize aleni-
yet kesbedilmesine katk: saglayacaktir. Bu konuda emegi ge-
¢en degerli hocamiz Profesér Doktor Mustafa Bag’a ve katkida
bulunan degerli hocalarimiza ayr1 ayr1 giikranlarimi arz ediyor
Bu programlarin bundan sonra devamini da Cenab-1 Hak’tan
niyaz ediyorum. Hocam ¢ok tegekkiir ederim. Allah razi olsun.
Ben tesekkiir ederim hocam sag olun.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Ben 6zellikle tesekkiir ediyorum
hepinize. Yani buraya kadar zahmet edip gelip gtizel bilgileri
bize sundugunuz i¢in. Insallah kitap olarak basildiginda seri-
nin devami olarak elimizde giizel bir kaynak eser olur.






KUR’AN KUR’AN-1 KERIM'IN
CEMI VE TEFSIRI

Prof. Dr. Mesut OKUMUS*
Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Kur'an Kur'an-1 Kerim'in

cemi ve tefsiri konusunda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Tefsir Profesort Profesor Doktor Mesut Okumus Hoca'm
bizlere hitap edecek. Evet. Kur'an'in cemi ve evet efendim. Ho-
cam buyurun mikrofon sizin.

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Sozlerime baglarken once-
likle bizi buraya davet ettigi icin Mustafa Erdem Hoca'ma, ay-
rica buradaki diger hocalarimiza ve tim degerli katilimcilara
yirekten tesekkiir ediyorum. Degerli gortslerini bizimle payla-
san diger konugmacilari ve bizi dinleme litfunda bulunan tim
katilimcilar: sevgi ve saygi ile selamliyorum.

Hayrettin Hoca sabah oturumunda burada ele alacagimiz
konunun farkli boyutlarindan epeyce bahsettiler. Dolayisty-
la tekrara diismemek i¢in ben konugmamda, onun bahsettigi

476 AU. Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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konulara kendi a¢imdan sunabilecegim ilave katkilar: dile ge-
tirmeye calisacagim. Benden sonra da Mehmet Unal Hoca
benim eksik biraktigim yerleri tamamlar. Kur'an-1 Kerimde
Hicr suresinde yer alan “Kur'an’s biz indirdik. Onun koruyucu-
lar1 biziz” (Hicr Suresi, 15/9) ayetinin tefsiri meselesi sabahle-
yin giindeme geldi. Tefsir geleneginde mufessirler bu ayeti iki
farkli sekilde yorumlamuglardir. Ilk yoruma gére ayette bahse-
dilen ilahi koruma, Kur’an'in Allah’tan Hz. Peygambere inigine
kadar olan siirecteki fizikotesi dleme ait bir ilahi korumadir. Bu
yaklagima gére Kur’an Yice Allah’tan Hz. Peygamber'e nazil
olurken bir takim ser ve seytani gii¢lerin miidahalelerinden ko-
runarak nazil olmustur. Ikinci yoruma gore ise ayette séz edi-
len Kur’an'in ilahi koruma altinda olugu, Hz. Peygamberden
sonra giiniimize kadar gelis stirecinde hicbir degisiklige ma-
ruz kalmadan yine Allah tarafindan korunmus olarak gelme-
sidir. Cogu miifessirin anlayisina gére Kur’an, Hz. Peygambe-
re niizuliinden bize ulagincaya kadar gecen siirenin tamaminda
yine ilahi bir koruma garantisi altindadir. Benim tefsir okuma-
larimdan edindigi kanaate gore s6z konusu ayette bahsedilen
ilahi koruma, Kur’an-1 Kerim'in Levh-i Mahfuzdan Hazreti
Peygamber’e inisine kadar olan korumadir. Ayette séz edilen
ez-Zikr'in Cenab-1 HakK'in korumas: altinda olugu, evvele-
mirde Hz. Peygamber'e vahyedilen ayetlerin saglam ve garanti-
li bir sekilde ilahi koruma altinda olmasina yonelik vurgu iger-
mektedir. Hz. Peygamberden giintimiize gelisine kadar olan
korunmaya gelince, bu siirecteki koruma insanlarin ¢abalarry-
la olmustur ve bu insani ¢abalar da yine Cenab-1 HakK'in izni
ve inayeti ile ger¢eklesmistir. Yani ayette bahsedilen korumay1
Yiice Allah insanlar eliyle gerceklestirmis, ilahi kelam hem ez-
berlenerek hem de yaziya gegirilerek iki sekilde nakledilmek
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suretiyle, indigi saflik ve durulukta cifte korunmaya sonraki

nesillere intikal etmistir.

Islam medeniyeti ilahi kelamin telkinlerinden, tevcihlerin-
den, emir ve yasaklarindan etkilenmis, onun yonlendirmeleriy-
le sekillenmis bir medeniyettir. Kelam ve s6ze dayali medeni-
yette oncelikli olan sestir, sozdir, kelamdir ve dolayisiyla ku-
laktir. Sesin ve soziin 6ncelikli oldugu toplumlarda 6l¢i, vezin,
kafiye, ahenk ve musiki daha 6n planda olur. Gelisen teknoloji
ile birlikte sahne sanatlarinin 6n plana ¢iktig1 glinimiiz diinya-
sinda, g6z ve gorsellik kulak ve sesin 6niine ge¢meye baglamig-
tir. Modern dénemde kitle iletisim araglarina, tiyatro, sinema
ve televizyonlarin eklenmesi, gorinti ve gorselligin 6n plana
¢tkmasini saglamugtir. Sahne ve ekranlarda daha ¢ok gériintii ve
gorsel ogeler sergilenir olmugtur. Adi Gstinde gorsellik 6nce-
likle goze hitap ettiginden dogal olarak insanlarin 6nceligi ses
ve kulaktan ziyade g6z ve gorsellige kaymigtir.

Eski toplumlar ve bu arada Cahiliye Araplari sairle-
ri, kdhinleri, sihirbazlari ve medyumlar: taniyor ve her birinin
kendine 6zgi 6zelliklerini biliyorlardi. Kadim toplumlar bu tiir
insanlara ve onlarin 6zelliklerine, niteliklerine, s6z ve sGylem-
lere agina idiler. Cenab-1 Hak mesajlarina elgi olarak belirle-
digi insan1 ve ilahi bir kelam olarak inzal ona ettigi Kur’ans,
sozii gecen insanlardan ve onlarin s6z ve sGylemlerinden tama-
men farkli bir yap: ve 6zellikte gondermis ve indirmistir. Bir-
¢ok ayette gonderdigi Peygamberin bir gair, indirdigi Kur’an'in
da bir siir olmadigini vurgulamistir. Suara suresinde gairlerin
s0z ve eylemleri arasinda tutarsizliklar bulundugunu, onla-
rin duygusallikta kah gékytiziine ¢ikip havalara ugtugunu, kah

yeryliziine inip her vadide dolastiklarini vurgulamigtir. Bundan
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kahramanlik siirleri séyleyen bir sairin son derece korkak bir
insan olabilecegini anliyoruz. Oysa peygamberler 6yle degildir.
Onlarin sézleri ile eylemleri birbirini destekler. Ummetine na-
maz kilmay1 ve orug tutmayi emreden bir peygamber, onlardan
daha fazla namaz kilar ve tutar.

Kadim siirin vezin ve kafiye gibi kendine 6zgi 6zellikle-
ri bulunmaktayd: ve insanlar bu 6zelliklerden haberdard:. Hz.
Peygamber’e indirilen Kur’an’a bakinca, Kur’an ne giire ne de
nesre benzedigi, ikisinden de tamamen farkli bir tsluba sahip
oldugu goriiliiyor. Nitekim Middessir suresinde bahsedilen
inkarct kafirin Hz. Peygamber'e inen ayetler kargisinda afalla-
dig1, Kur’an’t nasil tavsif ve tarif etmesi gerektigine konusun-
da tereddiitler yasadig goriiliir. Kahrolas: kafirin dl¢tip bigip
zihninde meseleyi tekrar tekrar diigiindigi, tekrar tekrar ol¢tp
bictikten sonra, en sonunda haksiz bir nitelemeyle “bu etkili bir
sihir ve beser sozii” diye iftira attig1 anlatilir.

Islam inancina gore peygamberler beserdir fakat her biri
secilmis insanlardir. Allah Teala liituf ve ihsaniyla kimi el¢i se-
cecegine kendisi karar verir ve sectigi elciyi ilahi mesajlarin
aktarmakla gorevlendirir. Yice Allah, Yahudilerin ve migrikle-
rin niye suna veya buna degil de bir 6kstize veya yoksula elgi-
lik verildigi seklindeki itiraz ve iddialarini siddetle reddeder ve
el¢i se¢iminin sadece Allah’'in takdirinde, onun bir fazli ve ih-
sani oldugunu vurgular. Peygamberlik arzu ve iradeyle, ¢caba ve
gayretle olmaz; Allah tarafindan se¢me ve secilmeyle olur. Yiice
Allah kullarindan birini ve diledigini kendisine peygamber
olarak seger, onu kendi kelaminin, kendi mesajinin elgisi ola-
rak gorevlendirir. Risalet siireci bagladiktan sonra da elgi, ilahi
mesajlar1 iletme noktasinda artik tamamen Allah’in gozetimi,
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denetimi ve korumas: altindadir. El¢i vahiy konusunda aktif
yani belirleyici konumda degil tamamen pasif ve alict konum-
dadir; sadece gelen vahiyleri almak ve aktarmakla gérevlidir.
Tegbih yerindeyse tipk: bir televizyonun merkezden aldig: ses
ve goriinti aktarmasina benzer. Merkezden sinyal, ses ve go-
rinti yoksa yayinda da ses ve gorlintl yoktur. Nitekim gerek
Taha suresi ve gerekse Kiyame suresinde Hz. Peygambere va-
hiy inerken acele etmemesi, panige kapilarak dilini hareket et-
tirmemesi, bitinceye kadar da beklemesi emredilir. Yiice Allah,
Kur’an'in el¢iye inisi, okunugu, onun zihninde toplanis: ve be-
yaninin kendisine ait ve onun garantisi altinda oldugunu bildi-
rir. Vahiy siirecinde peygamberin pasif bir alict konumunda ol-
dugunu gosteren bir¢ok 6rnek ve delil vardir. Hz. Peygamber’in
istedigi halde bir sey sdyleyemedigine dair bir¢ok ayeti 6rnek
vermek mimkindir. Buna dair ingallah demedigi icin cevap
veremeyisi ve uyariligini, Hz. Aige’ye atilan iftira kargisinda va-
hiy gelmeyince glinlerce suskun kaligini, peygambere yonelik
bazi uyar1 ve tehdit icerikli ayetleri, “biz dilersek vahyi kese-
riz” seklindeki uyarilar: ve daha baska bir¢ok 6rnegi zikretmek
mimkinddr.

Bazen bir sair veya ozan da birtakim dogru ve etkileyici si-
irler veya deyisler séyleyebilir; bir medyum veya kahin de ge-
lecege dair bir takim dogru kehanetlerde bulunabilir. Ancak
bunlarin bir¢ogunda igten veya distan kaynaklanan etkiler s6z
konusu olup séylenenlerde dogrularla yanlglar, yalanlarla ger-
cekler i¢ icedir. Dolayisiyla bunlarin sdylediklerine gerek ken-
dilerinden veya gerekse disardan birtakim etkiler ve miidaha-
leler olabiliyor. Fakat peygamberlerin bunlardan farki vahyin
onlara tamamen ilahi kontrol altinda gelmis olmasidir. Vahiy
sirecinde Peygamberin kendi miidahalesinin kendi etkisinin
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sifirlanmast s6z konusudur. Kur’an-1 Kerimde buna dair ¢ok
sayida ayet vardir. Mesela her aksam yats: namazindan sonra
okunan Bakara suresinin son iki ayetinde “Rabb’inden kendi-
sine indirilene peygamber de miminler de iman ettiler.” Deni-
yor. Demek ki inen vahye 6nce peygamber iman ediyor, sonra
da miminler iman ediyorlar. Yine baska ayetlerde musgrikle-
rin Peygamberimizden vahye dair degisiklik istedikleri belirtil-
mektedir. “De i ben onu kendiligimden asla degistiremem ben sa-
dece bana vahyedilene uyarim” (Yunus, 15) Peygamber de bir y6-
niiyle miimin ve inen ayetlere uymakla mukelleftir. “Eger o pey-
gamber bizim indirdigimiz vahiye kendinden katmalar, eklemeler
yapsaydr biz onu kuvvetle yakalar, sah damarindan keser, atardik.
Higbiriniz de onu kurtaramazdimiz” (Hakka, 44-46) diyor. Bu
ayetlere gore Hz. Peygamber’in vahye kendinden en ufak bir
miidahalesi s6z konusu olamaz. Hz. Peygamber’in hayat: bo-
yunca Kur'an'la karigma riski olmasin diye hadisleri yazdirma-
digini biliyoruz. Bitiin bunlar elgilik ve vahyin sistematiginin
farkli oldugunu gosteriyor.

Islam geleneginde Kur’an-1 Kerim’in ceminden bahseder-
ken cemin iki tirli oldugunu kabul ediyoruz. Burada tabii bi-
raz cem kavrami tizerinde de durmamiz ve kavramsal analiz-
ler yapmamiz gerektigi kanaatindeyim. Arapga “cem” kavrami
sozlik anlami itibariyle “toplama” demektir. Giiniimiizde cem
derken Kur’an-1 Kerim'in bir metin olarak derlenisini ve top-
lanarak bir araya getirilisini anliyoruz. Burada cem ile ayetlerin
iki kapak arasina alinarak sayfalanmasini yani Mushaf haline
gelisini anliyoruz. Oysa Kur’an-1 Kerimde cem derken onun
Hz. Peygamber’in hafizasinda, zihninde toplanmasi, yani bir
tiir sifahi olarak hifzi kastedilir. Dolayisiyla cemin ikinci anla-
m1 da ayetlerin ezberlenmesi, zihinde, hafizada toplanmasi ve
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sifahi olarak nesilden nesle aktarilmasidir. Buna gore cem, sifa-
hi ve kitabi olmak tzere iki tirladir.

Vahyin sifahi cem kismi Kur’an-1 Kerim'de erken dénem
Mekki surelerden Kiyamet suresinde zikredilir. Hazreti Pey-
gamber ilk vahiy tecriibesini yasadiginda biraz acemilik do-
neminde oldugu i¢in telasa kapiliyor, panikliyor ve o panik-
ten dolay1 da gelen vahyi hemen tekrar etmek istiyordu. Ayet-
lerin hi¢bir kismini kagirmayayim, atlamayayim, unutmaya-
yim diye acele ediyordu. Benzer acelecilik durumu erken dé-
nem surelerinden Taha suresinde de ifade edilir. “Hak ve melik
olan Rabb’in yiice ve uludur. Biz sana Kuran't vahyederken o va-
hiy tamamlanincaya kadar acele etme!” (Taha, 114) Benzer car-
pict ifadeler Kiyamet Suresinde de vardir. “Biz sana vahiy in-
dirirken aceleyle dilini hareket ettirme. Onu cemetmek de okumak
da bize aittir. Biz onu okudugumuzda onun okunusunu takip et.
Sonra onun agiklamasi da bize aittir.” (Kiyame, 16-19) Ayetler-
den agik¢a anlagildig: tizere birisi ona okuyor ve onun zihninde
vahiyler toplaniyor ve Allah Teéla onu toplamak bize aittir diye
buyuruyor. Aslinda ayetteki toplamakla kastedilen senin bel-
leginde, zihninde, hafizanda onun ezber olarak kaydedilmesi
ve toplanmas: kastediliyor. Ayetin devamindaki “Biz sana onu
okurken sen onun okunugunu izle, takip et.” ifadeleri Hazreti
Peygamber’in fail yani etkin degil, minfail yani edilgen duru-
munda oldugunu gésteriyor.

Yukaridaki ayetler Kur’an lafzen mi indi yoksa mana
olarak mi1 sorusuna da cevap niteligindedir. Aslinda bu lafiz
mana ayirimi sonradan ortaya ¢ikmigtir. Yoksa ayetlerde boy-
le bir ayirim yoktur. Ben bu ayrimin sonradan ortaya atildigi-
n1 ve dogru olmadigini diigiiniiyorum. Kur’an-1 Kerim'in lafz
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Allah’a degil de, manasi Allah’a aittir veya mana Allah’a lafiz
Cebraile yahut mana Cebraile lafiz peygambere aittir diyen-
ler ortaya cikabiliyor. Sanki Kur’an'in manalarini Peygamber
Arapgaya ¢evirmistir, Arapca olarak ifade etmistir, ya da vahiy
kalli olarak Peygamber’in kalbine inmis oradan ihtiyaca gore
dile getirilmistir diyenler ¢ikabiliyor. Bunu diyenler peygambe-
ri vahiy konusunda fail yapip bir biitiin olarak gelen killi vah-
yin olaylarin gelisimine gore ciizi olarak peygamber tarafindan
ifade edildigini ileri siirebiliyorlar. Bunu Mustafa Oztiirk dile
getirmigtir. Ben de bu yorumu dile getiren hocamiza karg in-
ternet ortaminda séyle bir sey reddiye yazmistim. Demistim
ki eger bir insan bunu iddia ediyorsa yazacag: tefsirin basina
“Ilahi Hitabin Tefsiri” dememesi gerekir, ciinkii bu bir ¢elis-
ki olur. Béyle diisiinen birinin yazdig: tefsirin bagina “Nebevi
Hitabin Tefsiri” bagligini koymasi daha tutarli bir tutum olur.
Ciinki eger lafiz peygambere aitse bu hitap ilahi degil nebevi
hitap olmus olur. Kur’an'in Allah kelam: olduguna inaniyor ve
iddia ediyorsak kelamin da Allah’a ait oldugunu, peygamberin
tamamen nakilci durumunda oldugunu kabul etmemiz gerekir.
Buna daha ¢ok ayeti 6rnek vermemiz mimkiindir. Ancak sim-
dilik buna gerek gérmiyoruz. Dolayisiyla Kur’an ile ilgili cem
derken Oncelikle kastettigimiz zikri gecen bu ayetlerde, erken
dénem surelerde inen ilahi vahiylerin Hz. Peygamber’in hafi-
zasina kaydedilmesi, belleginde cem edilmesidir.

Prof. Dr. Mehmet UNAL: Ibni Sinadan bir kaynak ola-
rak onu kullanarak boyle bir yoruma varmis olmasiyla alakali
bir yorum var. Ne dersin?

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Evet ben ilgi alani olarak bi-

raz felsefi tefsir caligtim. Islam filozoflarinin ayetler, hadisler,
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dini konular ve meseleler hakkindaki distincelerini aragtirma-
ya, okumaya ve anlamaya ¢aba gosterdim. Felsefi tefsir ile ilgili
makaleler ve eserler yazdim. Dolayisiyla felsefi tefsir ¢aligmig
biri olarak gerek Farabi gerekse Ibn-i Sina'nin vahiy anlayisi-
nin yukarida ifade edilen iddialar i¢in elverisli olmadig: kana-
atindeyim. Islam filozoflar1 vahiy ve peygamberi algilarken ve
vahiy olgusunu ve nibiivvetin ispati meselesini agiklarken me-
seleyi akillar1 tasnif ile iligkilendirirler. Akillar1 siralarken bil-
kuvve akil yani potansiyel akil, bilfiil akil yani etken, aktif hale
gelen akil, mustefad akil gibi siralamalar yaparlar. Bu akillar
tasnifinde bir de en tist mertebedeki “kutsi akil” yani kutsal akil
diye bir akildan bahsediyorlar. Onlara gére bu kutsi akili da
Hazreti Peygamber'e veya peygamberlere 6zgii bir kutsal akil
olarak kabul ediyorlar. Bu baglamda kelamda peygamberlerin
sifatlar: ile ilgili olarak sayilan sifatlar arasindaki fetanet sifa-
tina benzer gekilde peygamberlerin ¢ok zeki olduklarini, kutsi
akil sahibi peygamberlerin insanlarin en zekisi oldugunu kabul
ederler. Normal insanlarin kiyas ve akil yiiriitme konusunda bi-
rinci 6nctl ve ikinei 6nctlden sonra sonuca ulastiklarini ve ki-
yasin bu sekilde isledigini kabul ederler. Ornek olarak “Biitiin
insanlar 6limludir, Aristo insandir, Aristo 6liimlidir” diye ki-
yas yapilir. Islam filozoflar: peygamberlerin béyle degil, birinci
onctlden sonuca ulastiklarini, kutsi akil ile hemen sonuca ulag-
tiklarini ifade ederler. Bunu da hads olarak adlandirirlar. Islam
filozoflar1 bizim Cebrail diye isimlendirdigimiz vahiy melegi-
ni faal akil olarak adlandirirlar. Peygamberlerin faal akilla ir-
tibata, ittisala ge¢me 6zelliklerinin oldugunu ve faal hakla ir-
tibata gegerek vahiy aldiklarini ifade ederler. Vahiy esnasinda
faal akilla ittisala ge¢me, irtibata gegme noktasindaki bu stireci

anlatirken peygamberin faal akildan gelen bilgiyi/vahyi aligini
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bir damganin/mithriin muma damgasini vurma gibi oldugunu
ifade ederler. Dolayisiyla adina ister faal akil isterseniz Cebra-
il deyin vahiy siirecinde filozoflarda da vahyiin gelisinde ak-
tif olan faal akildir, aktif olan mum degil ona mithrini vuran
damgadir. Cebraile isterseniz Hristiyanliktaki gibi “kutsal ruh”
deyin degisen sadece isimlerdir. Bir muma geklini nasil ki dam-
ga veriyor ve vuruyorsa peygamberin ruhuna, benligine, hafiza-
sina da vahyi yiiksek bir kudret indiriyor. Bu elbette peygam-
berin Ustinliigine, kutsal aklina zarar veren bir kusur degil-
dir. Biliyorsunuz Islam felsefesinde bir tartisma konusu vardir.
Bilgiye erigme noktasinda filozoflarla peygamberlerin siiregleri
tarkli oldugu icin Farabi’nin salt bu erisim noktasinda filozof-
larin peygamberlerden stin oldugunu iddia ettigi ve bunun
icin de elestiriler aldig1 nakledilir. Bu konu felsefede bir tar-
tisma konusudur. Konumuz bu degil ancak salt bu 6rnek bile
bize Islam felsefesinde de peygamberlere kutsal aklin verildi-
ginin kabul edildigini ve onlarin vahyi alma seklinin filozof-
lardan farkli oldugunu gosterir. Dolayisiyla vahiy olgusu Islam
telsefesinde de igten tagan bir olgu degil distan inen bir bildi-
rim stirecidir.

Biz insanlar kendi aklimizi kendimiz olusturmuyoruz. Al-
lah bizi akili varliklar olarak her birimizi farkli zeka diizeyle-
rine sahip olarak yaratiyor. Yiice Allah peygamberleri de kut-
si akilla yaratiyor, dolayisiyla onlara faal akilla irtibata gecip
yine faal akildan vahyin onlara geldigini ifade ediyorlar. Do-
layssiyla Islam filozoflarinin vahiy anlayislarindan da Musta-
fa Oztiirk’iin iddia ettigi sonucun ¢ikmayacagi kanaatindeyim.
Vahyin peygamberden ve onun kalbinden kaynaklandig: iddi-
ast Hristiyanlik dinindeki vahiy anlayisina benzer. Hristiyan-
likta kutsal olan Isa'dir, Isa Tanrinin ogludur ve onun kendisi
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ve sozleri vahiydir. Nitekim Inciller onlar1 yazan miielliflerin
adlariyla anilirlar. Bizdeki Kur’an'a degil siyer kitaplarina ben-
zerler. Bizdeki Kur'an'in karsihigi Hristiyanlikta Isadur, Inciller
degil.

Konuyu dagitmayalim. Kur’an-1 Kerim'in sifahi kismiyla
ezberlenmesi ve hafizalara naksedilmesi ile ilgili kismina dair
epeyce fikirler, distinceler, gortsler dile getirildi. Burada asil
bizi ilgilendiren kisim kitabi cem dedigimiz kitap haline ge-
tirilme stirecidir. Benim bugiinkii bahsedecegim konu bir an-
lamda daha ¢ok bu kisimla irtibatli oluyor. Daha énce de de-
gindigimiz gibi bazi kavramlarin 6zellikle Arapgadaki ifadele-
rin ¢ok anlamli olma 6zelligi var. Kelimelerin ¢ok anlamli olma
ozelligi Kur’an icin de Kur’an’la ilgili kavramlar i¢cin de gegerli-
dir. Hemen her dilde kelimelerin ¢ok sayida anlamlarinin ola-
biliyor olmast, bir yontyle dile zenginlik kazandirirken bazen
de yanlis anlamalara ve yorumlara sebep olabiliyor.

Semantik ile ilgili eserlerde “kelimelerin anlamlar: yoktur,
baglamlar: vardir” diye vurgulanan baz: gorigler vardir. Bu g6-
rige gore lafzin, bir kelimenin hangi anlama geldigini belirle-
yen sey yer aldigi baglam, ciimle veya biitindir. Ciinkd bag-
lam degisirse kelimenin manasinda da anlaminda da birtakim
tarkli yorumlar, farkli anlamlar s6z konusu olabilir. Yukarida
dedigimiz “Kur'an’s biz indirdik, onun koruyucusu biziz” cim-
lesindeki ifade bu iki anlama da elverisli olabilir. Yani bu ifade
oncelikle Kur'an'in peygambere gelinceye kadar ilahi koruma
altinda olusuna delalet edebilir. Ciinki cinler veya bir takim
seytani giigler vahye miidahale edemez. Iste vahyi ve peygam-
berleri, sairlerden, diger ilham ve sezgi tirlerinden ayiran en
temel 6zellik budur. Clinkd ilham ve sezgiye birtakim etkiler,



304 KURAN-T KERIM'IN MADDI VARLIGI

karigma ve miidahaleler s6z konusu olabiliyor. Suara Suresinde
bahsedilen degisken ruh hallerine gore her vadide dolagma da
muhtemelen budur. Sairlerin her vadide dolagmasi, kih gok-
yuziine ¢tkip dlemi seyrederken kah yeryiiziine inip alemin on-
lar1 seyretmesinin bir anlami da budur. Bu durum resim, mii-
zik, sanat ve diger kesif ve ilhama, sezgi ve duygulara dayali
alanlar icin de gegerlidir. Sanatgilar, sairler, kahinler, evliya ve
seckinler vesaire hepsinde dogrularla yanlislar i¢ icedir. Bu tiir
hallerin, esinlenmelerin, yani riiya, kesif ve ilhamin dinde bil-
gi kaynagi olarak kabul edilmemesinin bir anlam: da budur.
Dolayisiyla vahyi bu kesif, sezgi, ilham vs. seklindeki tiirlerden
ayiran en temel vasfi, korunmus olmas: ve baglayiciliginin nes-
nelligidir. Ayetler Peygambere indikten sonra bize intikaline
gelinceye kadar ilahi koruma ve garanti stireci devam etmekte
ancak bu begeri siire¢ insanlar eliyle saglanan bir korumaya dé-
nigmis olarak siirmektedir. Burada da ilahi bir koruma vardir,
ancak benim kanaatim bunu da Cenab-1 Hakk'in insan eliyle
ve onlar1 vesile etmek suretiyle sagladig: seklindedir. Mesela
buna benzetebilecegimiz sekilde Enfal Suresi’'nde bir ayet var.
“Onlar sen éldiirmedin, Allah oldirdii. Attiginda da sen atmadin
Allah att1.” (Enfal, 17) Bu ayette Allah insanlarin canini ken-
disinin aldigini, atma kudretini de kendisinin verdigini vur-
gulamaktadir. Insanlara ait eylemleri de kendisi sahiplenmek-
tedir. Clinkli insana atma kudretini veren Allah’tir. Kur’an-1
Kerimde buna benzer bagka ayetler de vardir. “Hastalandigim-
da bana sifa veren Allah’tir.” ayeti buna ornektir. Bir mimin
olarak ilag ictim iyilestim, doktora gittim iyilestim dedigimizde
de aslinda ila¢ ve doktorun bir vesile ve vasita olduguna, ger-
cek sifayr Allal'in verdigine inaniriz. Tirkgede “Allal’in sopast
yoktur” diye bir s6z var. Bunun anlami Allah’in iradesini kullart
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eliyle gerceklestirmesidir. Nitekim “Allah iradesini gercekles-
tirmek i¢in iyi ve salih kullarini kullanir. Kétii insanlar da ken-
di iradelerini gergeklestirmek i¢in Allah’1 dini istismar amaciy-
la kullanir” diye bir s6z vardir.

Benzer sekilde Kur'an-1 Kerimde “Biz insanlarin bir kis-
min digerleriyle defetmese, engellemeseydik yeryiizii ifsat olurdu.”
(Hac, 40) ayeti Allah’in kullarini kullar: ile engelledigini vur-
gulamaktadir. Nitekim cihatla Islam’t savunan bazi kahraman
insanlara Seyfullah yani Allah’in kilict diyoruz. Allah’in kela-
mint diger insanlara tagidiklari, ilay-1 kelimetullah i¢in savag-
tiklar1 igin bu unvani almay: hak ediyorlar. Iste Kur'an'in pey-
gamber sonrasi korunmus olmasi konusunu da ben bdyle anli-
yor, bu korumanin kullarin vesile ve vasita kilinmasiyla sagla-
digin1 digtiniyorum.

Sonugta hepimiz Allab'in yarattig1 varliklariz. Bizim bi-
reysel manada Allah’la olan irtibatimiz devam ediyor. Allah’la
olan irtibatimiz peygamberlerinki gibi vahiy iligkisi seklinde
olmasa da ibadet iligkisi, akil iligkisi, riiya iligkisi, sezgi iligki-
si seklinde devam ediyor. Clinkii bu 6zelliklerin hepsini bize
bahseden Allah’tir. Ancak bunlarin sagladig: isaret ve bilgi-
lerin hi¢birisinde ismet yani dogruluk ve korunmus olma ga-
rantisi yoktur. Ancak s6z konusu peygamberlik ve vahiy olun-
ca igin sekli degisir ve sorumlulugun dogmas: i¢in Allah Teéla
kendi kelamini vahiy indikten sonra kiyamete kadar begeri fi-
illerle, eylemlerle korur. Ben yukaridaki ayeti bu sekilde an-
liyorum. Fiili olarak Kur’an tarihine baktigimizda benim bu
yorumuma elverigli stireclerle karsi karsiya kaliyoruz. Hazreti
Peygamber’in vefatindan sonra artik vahiy gelme ihtimali kal-
madi@1 icin daha o hayattayken Kur’ani ezberlemis insanlar
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vardi. Suffede kalan sahabiler Kur’an egitimi aliyorlard:. Bi'ri
Maune diye bilinen olayda, Arap kabilelerine Kur’an 6gretmek
icin génderilen yetmise yakin sahabi pusuya distrilerek bir
kuyunun basinda sehit edilmisti. Rivayete gore Hazreti Omer,
Hz. Ebubekir’in hilafet doneminde baglayan isyanlar: bastir-
mak icin yagsanan Yamame Savagi’'nda bir¢ok hafiz sahabinin
sehit edilmesiyle birlikte bir endiseye kapiliyor. Hazreti Ebu
Bekir'e giderek bu Kur’an’t bir kapak arasina alalim ve cem ede-
lim diye teklif ediyor. Gerekge olarak da hafizlar giderek olirse
ve sayilar1 azalirsa bir tehlike bas gosterilebilir diye digiintiyor.
Hocamizin sabah bahsettigi gibi bu teklif konusuna dair riva-
yetlerle ilgili birtakim farkli saz gérigleri nakledenler ¢ikabili-
yor. Ancak bu konuda eser yazan alimler ve miifessirler arasin-
da genel kabul goren goriis Hazreti Omer'in teklifine Hazreti
Ebu Bekir'in 6nce sicak bakmadig, fakat sonradan ikna oldu-
gu ve Hz. Zeyd b. Sabit’i ¢agirarak ona Kur’an't cem et diye
gorev verdigi seklindedir. Once biraz tereddiit eden Zeyd bin
Sabit’in de bu gorevi kabul etmek suretiyle Kur'an-1 Kerim'i
cem ettigini biliyoruz. Cem edilen bu Kur’an iki kapak arasin
alip kapatildig1 andan itibaren “Mushaf” adin:1 aliyor ve bun-
dan sonra artik bizim i¢in Mushaf’in tarihi baglamis oluyor.

Kur'an-1 Kerimde diger ilahi kitaplar icin bagka ifade-
ler kullaniliyor sifr ve ¢ogulu esfar bunlar arasindadir. Yahu-
dilikte Sefer Tora bu kokle ilgili kelimelerdir. Yine Yahudi-
lerin kendi alimleri hakkinda kullandig: gibi birtakim ifade-
ler var. Kur’an-1 Kerimde diger malzemelerine dair farkl kav-
ram ve ifadeler var. Ama bu suhuf veya mushaf ifadesini ilk
defa Abdullah bin Mesud’'un 6nerdigi veya bagka sahabelerin
onerdigine dair rivayetler var. Sonugta iki kapak arasina alinan
seye mushaf denmeye baglaniyor ve bu Mushaf 6nce Hazreti
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Bekirde kaliyor. Hazreti Ebubekir vefat ettikten sonra ikinci
halife Hazreti Omer'e intikal ediyor. Hazreti Omer vefat et-
tikten sonra da kimin halife olacag: belli olmadig: icin kiz1 ve
peygamberimizin zevcesi Hazreti Hafsa'ya gegiyor.

Oryantalistlerin bu kitabi cemin resmi olup olmayig1 ko-
nusunda birtakim iddialar1 gindeme gelebiliyor. Bu iddiay: sa-
vunanlara gore bu cem islemi resmi bir is degil, aslinda birey-
sel ve kisisel bir girisimdi. Ancak bu cem isleminin resmi ol-
dugunu savunan aragtirmacilar, akademisyenler gerekge olarak
sunu soyliyorlar. Evet, bu ig bir resmi isti. Ciinkd birinci halife
bu isi yapti, sonra ikinci halife Hazreti Omer de bu kitab1 ko-
ruma altina alip muhafaza etti. Resmi degildi diyenler gerekge
olarak eger resmi olsayd: Hafsa'ya gegmemesi, tigtincii halife-
ye gegmesi lazimd: diye itiraz ediyorlar. Ancak bu iglemin res-
mi oldugunu savunanlar Mushaf’in Hz. Osmandan 6nce Hz.
Hafsa'ya ge¢mesinin sebebinin kimin halife olacaginin heniiz
belli olmamasina bagliyorlar. Clinkid t¢tinct halife Hz. Os-
man goreve gelir gelmez yeni bir resmi hareket baglatti. Haz-
reti Hafsadan Mushaf’1 getirterek, cogaltma iglemini baglat-
t1. Dolayisiyla Hazreti Ebubekir déneminde aslinda Kur’an-1
Kerim'in var olan malzemelerinin tamaminin iki kapak arasina
almarak Mushafa doniigtirilmesi gergeklesti ve bu iglem bitti.
Bu konuda artik sahabenin de tam bir icmasi hasil oldu. Kimse
buna itiraz etmedi. Sonra Hazreti Omer déneminde bu icma
yine devam etti. Hazreti Osman dénemine geldigimizde riva-
yetlere gore Azerbaycan ve Ermenistan seferi esnasinda Irak-
l1 askerlerle Kufe veya Basra bolgesinden giden askerlerle Sam
bolgesinden giden askerlerin Kur’an okumas: esnasinda bir ta-
kim farkliliklar ortaya ¢iktigi, bu farkliliklarin da komutanlar-
da bir endiseye mahal verdigi anlagiliyor. Huzeyfetil-Yemani
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Hazreti Osman’a gelip bu Misliimanlar ehli kitabin kendi ki-
taplar1 hakkindaki yaptiklar: gibi kavga ve ihtilata diigmeden
bunlarin imdadina yetis diyerek Gmmeti bir anlamda birlegtir-
meye ¢agirdig: ifade edilir. Dolayisiyla Hazreti Osman da bu
teklif ve talebi ciddiye aliyor ve hemen harekete geciyor.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Hocam peki
Huzeyfe'nin sikayet ettigi ihtilaf ne?

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Hocam burada yasanan ihti-
laf ayet ve sureleri okuma ihtilafi. Dolayisiyla Hazreti Osman’a
bu sikdyet yapilinca, Hazreti Osman bu teklifi ciddiye aldig
icin Hazreti Hafsa’ya haber gonderiyor, elindeki niishay: ¢o-
galtmak icin istiyor. Hazreti Hafsadan bu nushay: aliyorlar
ve birinci cem isleminde gérevli olan Zeyd bin Sabit ve onun
yanina Ug kisi daha gérevlendiriyor. Bunlardan Zeyd bin Sa-
bit Medineli ve Ensardan, onun yanina Abdullah Ibn Ziibe-
yir, Said Bin El As, Abdurrahman bin Haris bin Higam gibi
¢ tane de Mekke'den sahabe ekliyor. Bu komisyona verdigi
talimatlardan birisi yazimda veya okumadig: herhangi bir an-
lasmazliga diserseniz Kureys lehgesini esas alinmast ilkesidir.
Cunki Hazreti Peygamber Kureys kabilesindendi ve Kur’an
da Kureys lehgesine gore nazil oldu. Rivayete gore iste bu dort
sahabe Hz. Hafsa'dan aldiklari niishayi istinsah ederek ¢ogalti-
yorlar ve ¢ogalttiktan sonra Hazreti Osman, Hz. Hafsadan ali-
nan nishay1 Hazreti Hafsa'ya geri iade ediyor. Cogaltilan diger

niishalar1 da farkl sehirlere gonderiyor.

Komisyonun kag tane niisha ¢ogalttigi konusunda farkls
gortsler var. Bu konuda bazilari bes niisha, bazilar1 alti nis-
ha, bazilar1 da yedi niisha oldugunu soyliyorlar. Mekke’ye bir
niisha gonderiyor, bu konuda ihtilaf yok. Kufe’ye bir niisha
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gonderiyor, bu konuda da ihtilaf yok. Basra'ya ve Sam’a bi-
rer niisha gonderiyor. Bir nisha Medine'de kaliyor, bir niis-
ha da kendine ayirmistir diyorlar. Yani dolayisiyla en azindan
alt1 nisha diye ifade ediyorlar. Hz. Osman sehit edildiginde
Kur’an okumakta oldugu ve okudugu niisha tizerine kaninin
aktig1 konusundaki rivayetlere gore bu niishalarin en azindan
alt1 nisha olmug olmas: gerekir diyorlar. Bahreyn ve Yemen'e
de birer niisha gonderdigine dair farkli rivayetler de var. Fakat
arastirmacilar ve bu konuda ¢alisanlardan edindigimiz bilgile-
re gore Bahreyn ve Yemen niishalarinin daha sonra bu niisha-
lardan ¢ogaltilmis olma ihtimalinin yiksek oldugudur. Dolayi-
styla bes veya alt1 niisha ¢ogaltilmis oluyor. Genellikle Hazreti
Osman’in kendisinde muhafaza ettigi niishaya “Imam Mus-
hat” niishas: deniyor fakat Halil b. Ahmet (6.175/791) gibi en
eski ve en erken Arap dilbilimcisi ve ilk Arapca s6zligu yazan
miellifin, ‘Kitab’il Ayn’ina baktigimizda diger buyiik sehirlere
gonderilen nishalarin hepsinin “Imam Mushaf” olarak isim-
lendirildigini gériiyoruz. O dénemde biiytik sehir merkezlerine
“emsar” deniyordu. Dolayisiyla o dénemdeki 6nemli biiytik se-
hirlere génderilen niishalarin tamamina “imam” dendigini gor-
mus oluyoruz. Bu niishalarin génderildigi sehirlerdeki biyuk
yani Ulu Cami denebilecek yer nereyse oraya konuldugu nak-
ledilir. Baz: rivayetlerde onlarin yaninda bir de bunlar: okuya-
cak bir kari, bir okuyucuyla beraber gonderdigi de nakledilir.
Sonugta giden niishalarin bulundugu biiytik sehirlerde hemen
cogaltilmaya baglandig1 ve béylece hem ¢ogaltma hem de oku-
ma konusunda yogun bir ameliyesinin strdiraldigi goriliyor.

Islam diinyas: Mushaf tarihinden daha ¢ok agirlikli olarak
tefsir tarihiyle ilgilenmigtir. Son ytizyillarda Kur’an'in kendi-
siyle ve Mushaf’in tarihiyle daha ¢ok Batililar ve Oryantalistler
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ilgilendiler. Onlar da kendi kutsal kitaplarina dair metin ten-
kidi geleneginden hareketle veya bagka siiklerle boyle bir seye
bagladilar. Mushaflar konusunda 6zellikle Alman oryantalistler
ilgilendi ve bu konuda Almanyada diinyadaki biitiin Mushat-
lar1 bir araya getirmeyi amaglayan bir arsiv kuruyorlar. Dinya-
daki bitiin Kur’an niishalarini toplayarak bunlari karsilagtir-
may1 kendilerine bir gorev olarak yiikliyorlar ve butiin topla-
diklar: nishalar1 da kargilasgtirarak tahkikli bir Kur’an metninin
nesrine caba gosteriyorlar. Batililarin bu girisimi Islam diinya-
sinda bazi aragtirmacilarin igkillenmesine ve siiphelenmesine
sebep oluyor. Muhammed Hamidullah’in belirttigine gére on-
larin kendi kitaplarinda ¢ok sayida metinsel farkliligin bulun-
dugu tespit edilmistir. Ozellikle farkli Inciller arasindaki niisha
ve metin farkliliklar1 ¢ok biiytik bir oran teskil ediyor. Onlarin
Kur’an niishalari arasinda da béyle bir farklilik ortaya ¢ikabilir
mi seklindeki incelemeleri ister istemez bu kuskularin dogma-
sina yol agiyor. Zaman i¢inde Kur’an niishalar: arasinda béylesi
biiyiik farkliliklarin ortaya cikmadig anlagiliyor. Dolayistyla Is-
lam diinyasinda da eski Mushaf niishalari izerine bir aragtirma
taaliyeti son yillarda giderek yayginlasmaya baglamig goriini-
yor. Nitekim Tayyar Altikula¢ bu ntishalardan bir¢ogunun nes-

rini gerceklestirdi ve ilim diinyasinin hizmetine sunmus oldu.

Arthur Jeffery ve selefi bazi oryantalistlerin temel iddiala-
rindan birisi sahabe Mushaflarini varligindan hareketle yapilan
bu cem islemlerinin resmi degil bireysel ¢abalar oldugu seklin-
dedir. Misliman arastirmacilar ise tam aksine bu islemin res-
mi oldugunu séylityorlar. Niye? Cinki Hazreti Ebubekir hali-
feydi ve verdigi gorev resmiydi, Hazreti Omer Halife’ydi, son-
ra Hazreti Osman da halifeydi ve yaptig1 gérevlendirme resmi
bir gérevlendirmeydi. Hazreti Osmandan sonra Mushaf imlasi
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“resm” olarak adlandirildi. Benim tahmini ve iddam dilimiz-
de kullandigimiz resmi ifadesinin kdkenini de buraya dayani-
yor olma ihtimalidir. Araplarda “resm” kelimesi Mushaf imlas:
icin kullaniliyor ve dilimize de gegen bu kelime Turkgede yeni
bir anlam kazanarak devlet gérevlendirmesi anlaminda “res-
mi, resmiyet” olarak da kullanilir hale gelmigtir. Osmanli déne-
minde bir¢ok Arapga kelimenin dilimizde farkli anlamlar ka-
zanarak kullanildigi bilinmektedir. Dolayisiyla dilimizde kul-

landigimiz resmi kavraminin kékeni ta oraya dayaniyor olabilir.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Hocam buradaki resm-i
Osmani kelimesi, ifadesi buradaki harfleri ve gekilleri mi ifa-
de ediyor, yoksa bizim Tirkiye'de bugiin aktardigimiz okuyusu

manasina devletin resmiyetteki niishast m1 kabul ediliyor.

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Klasik manada tefsir terimi
olarak resm-i Osmani Hz. Osman dénemi Mushaf imlas: ma-
nasina geliyor. Ancak kelimeler zaman i¢inde kullanim sikligi-
na dayali olarak yeni anlamlar kazanabiliyor, anlam degisimine
ugrayabiliyor. Demin dedigimiz gibi bugiin biz resim deyince
Arapcadaki “suret” manasina tablo ve resimleri de anlayabiliyo-
ruz. Mushaf imlas s6z konusu oldugunda kullanilan “resim”ile
kastedilen imladir ve buna bazen Araplar gekil de diyebiliyor.
Dolayisiyla resmu’l-Mushaf veya resm-i Osmani dendiginde
aslinda iki sey kastediliyor. Birincisi Kur’an-1 Kerim'in Hazreti
Osman déneminde ¢ogaltilirken kullanilan imla ve o imlanin
korunmast. Ikincisi de resmi olan gogaltilan niishalar olmas1 ve
diger kisisel niishalarin gegerliligini yitirmesi ve imha edilme-
si meselesidir.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Hocam “Imam Mus-

hat” dediginizde siz aslinda buna devlet niishasi da demis
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oluyorsunuz. Ciinki “imam” devlet bagkan: manasina da ge-
liyor. Demek ki “imam musahaf” ifadesi ile bu niishalar dev-
let bagkaninin niishas: olarak zaten resmiyeti kazaniyor. Yani
bu imam tabiri bizim literatiirimiizde var degil mi? Bunlarin
hepsine imam diyorlar. Biz desek de demesek de mihim degil,
devletin niishasi o degil mi?

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Evet, ¢cok isabetli s6ylediniz.
Tegekkiir ediyorum. Nitekim bu “imama Mushat” digindaki-
lerin tamami da zaten gegersiz kabul ediliyor. Hazreti Osman
digerlerinin imha edilmesini emrediyor. Resm-i Osmani de-
digimiz hat meselesine gelince bugiinkii Araplarla diyorlar ki
aslinda Arap yazis1 temelde iki kisma ayrilir. Biri el-Hattu’l-
Kiraati ikincisi el Hattu’l-Kur’ani. El-Hattu’l Kiraati veya el-
Hattw'l-Imlai dediklerinde bugiinkii Arapcada kullanilan ku-
ralli yazi anlasiliyor. Ancak mesele Mushaf’a geldiginde ora-
da artik Arap dilindeki bugiin oturmus olan kurallar iglemi-
yor. Clinki Hz. Osman déneminde heniiz yazim kurallari tam
oturmamusti, o dénemde bugiinki gibi bir gelisme s6z konu-
su degildi. Ozellikle Hattw'l-Kur'ani dedigimizde bugiinkii
Mushaflarda kullanilan Hazreti Osman déneminde ¢ogalti-
lan Mushaflardaki imla seklinin kullanilmas: anlagilir. Daha-
st o donemde ayn1 kelime degisik surelerde farkli yazilmis olsa
bile diizeltime ve tek bir yazimda birlestirme yoluna gidilme-
migtir. Ona hi¢ miidahale etmemis, hi¢ deginmemis ve dokun-
mamuiglardir. Tayyar Altikula¢ Hoca'nin negrettigi niishalarda
buna dair 6rnekle bulunabilir. Mesela anamin oglu anlamina
gelen Hz. Harun'un Hz. Musa'ya soyledigi “yebne umm” keli-
mesi bir surede bitigik diger surede ayr1 ayr1 yazilmig ve bugiine

kadar bu sekilde gelmistir.
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Mushaf imlas ile ilgili kullanilan ve dilimize gegen baska
kelimeler de bulunmaktadir. Mushaf imlas: ile ilgili biraz 6nce
degindigimiz resm, resmi ifadelerine ilaveten hece kelimesi de
Arapgada kullaniliyor. Bu kelime o dénemde Kuran'in okun-
masina, hecelenmesi i¢in kullaniliyor. Giintimiizde de bu keli-
meyi dilimizde kullaniyoruz. Har ve ¢ogulu olan huruf Kur’an
harfler i¢in kullaniliyor, Kur’an'in bazi sure baslangi¢larinda
bulunan huruf-u mukatta tabiri “hecelenen harfler” anlamina
geliyor. Bu harfler hecelenerek okundugu i¢in bu ad: almiglar-
dir. Keza sahife, sayfa, suhuf ifadelerini bugiin dilimizde yaygin
olarak kullaniyoruz. Nitekim “Mushat” da “sahife” kékiinden

tiiremistir, sayfali, sayfalanmig demektir.

Hazreti Osman’in istinsah ederek ¢ogalttig1 niishalar bu-
gunkd kuralli Arap yazisindan bazi yonleriyle farkli oldugu
gibi ayni zamanda nokta ve harekelerden de yoksundu. Yani
bunlarda bugiinkii kullanilan hareke sistemi mevcut degildi.
Ayni zamanda noktalama isaretleri dedigimiz bazi mesela
& O & & & g 3 ve benzeri harfleri birbirinden ayiran geyler
sadece Ustiine, altina bir, iki veya ti¢ tane konulan noktalardur.
Bu harflerin noktalarini o dénemde koyma islemine “cam” di-
yorlardi. Yani eger bir harfe nokta konulursa “icam” konulmaz-
sa “mithmel” veya “mithmele” tabiri kullaniliyordu. Dolayisiyla
Mushaf’in o dénemdeki imlas1 konusunda iskelet yaz: tizerin-
de baz: tasarruflarin yapildig: goriliyor.

Cogaltilan niishalarin gittikleri sehirlerde, bolgelerde Ulu
Cami denilebilecek yerlere konuldugunu ve sonra mistensih-
lerin onlardan istinsah ederek nisha sayilarini hizla ¢ogalt-
tiklar: anlagiliyor. Bu niisha ¢ogaltma isleminin ¢ok hizli ya-
yildigini gosteren kanitlardan birisi Muaviye'yle Hazreti Ali
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arasindaki Siffin Savagi’'nda savagi kaybedecigi anlayan Mu-
aviye taraftarlarinin savagi durdurmak icin mizraklarin ucuna
taktiklar1 Mushaflarin sayisinin 500 kadar ulastigina dair ri-
vayetlerdir. Islam egitim geleneginde ilk kurulan egitim miies-
seseleri Kur'an okuma egitiminin verildigi adina “dari’l-kurra”
veya “daru’l-huffaz” denilen egitim kurumlaridir. Hafiz, huftaz,
kari, kurra gibi ifadeler aslinda Kur’an egitimiyle birlikte bagli-
yor ve zaman i¢inde terim anlamlarini kazaniyorlar. Clinkd her
sehirde insanlar 6nce ya ailesinden ya da bir hocadan Kur’an’t
okumaya ve ezberlemeye bagliyorlar. Dolayisiyla biitin ilimle-
rin en baginda Kur’an 6gretim ve egitimi geliyor ve en 6nce ve
en hizli bu ilim dali gelisiyor.

Bugiin diinyada gerek Almanlarin yapmaya ¢alistig1 akade-
mik ¢aligmalar gerekse bizde de son yillarda Allah’a stikir cok
sayida ilk Mushaflarin negsri ve imlasi ile ilgili akademik ¢alig-
malar yayinlandi, nesredildi. Biz de eski Mushaflarin negrine
en ¢ok emek verenlerden birisi hi¢ kugskusuz Tayyar Altikulag
Hoca'mizdir. Bu daha 6nce de ifade edildi, Tayyar Hoca Tirki-
ye'dekilerin kadim Mushaflarin hemen hemen tamamin: nes-
retti. Topkap1 Saray1 niishasin negretti, Tiirk Islam eserleri mii-
zesindekini niishay nesretti. Benzer sekilde ulagabildigi diger
Islam tilkelerindeki niishalarin bircogunu nesretti. Paris niisha-
st tizerine, Kahire Islam Sanatlar1 Miizesi’'ndeki niisha tizerine,
Tibingen Mushafi tizerine de nesirler yapti. Gerek Almanya
gerek Tiirkiye veya gerek Iranda, Misirda ve Yemende olanlar:
da ilave ettigimizde bu niishalarin bir¢oguna bugiin tipkibasim
haliyle sahip olma imkénina kavusuldu. Bunlara dair yapilan
yayinlarda nishalarda bazi kelimeler tizerinde ufak tefek ya-
zim farkliliklarin var olabildigi ancak hepsinde goriilen ortak
nokta birinde gériilen imla hatasinin digerinde tekrarlanmiyor
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olugudur. Bu niishalarin genelde sayfa ve miktar bakimindan
hacimleri degisebiliyor. Bazilar1 Kur’an'in tgte birini, bazilar:
yizde seksenini ihtiva edebiliyor. Aralarinda Kur'an'in tama-
min1 igeren nishalar da var. Ancak aralarindan hemen higbir
tarkliligin olmadigi, Kur'an'in indigi dénemdeki saflikta, duru-
lukta ve korunmus olarak bize kadar intikal ettigi anlasiliyor.

Bu niishalarda nokta ve hareke sisteminin bulunmadig:
goriliyor. Bir kisminda goriilen nokta ve harekelerin sonradan
noktalanmig ve harekelenmis oldugu anlagiliyor. Cinkd deri
lzerine yazilan eski ntshalar tzerine birtakim silme ve yeni-
den yazma imkanlar1 vardi. Ince deriden olugan eski niishalar
ve Uzerine yazilan yazilar, ginimiizdeki kagittan ve kullanilan
miurekkepten farkli idi. Giiniimizde kagit icin “kirtas” kelime-
sini kullantyoruz. Bu kelime Kur’an'da da “kirtas” seklinde gegi-
yor. Dilimizdeki “kirtasiye” sozciigi de Arapga “kirtas” kelime-
sinden turetilmigtir. Ancak Kuran'in “kirtas” dedigi sey muh-
temelen parsomen denilen ve rulo gibi katlanabilen yazi nes-
nelerini kastediyordu. Bugilin bizim trettigimiz ve yaptigimiz
selilozdan imal edilen kagit olmadig: kesindir. Clinkd bugiin-
ki kullanilan kagit malzeme, o zaman daha heniiz icat edil-
memisti. O dénemde yazi i¢in ya islenmis ve inceltilmis deri
malzeme ya da yoksul kisilerin kendisi i¢in saklayabilecegi bir
hurma yapragi, tas parcasi veya tahta olabiliyordu, sonra da kisi
isterse bu parcay: temize gecip kitap haline doniistirebiliyordu.

Ilk Mushaf érneklerinde bugiin kullanilan hareke sistemi
ve noktali harflerin birbirinden ayrilmasini saglayan “icam” uy-
gulamasi yoktu. Sonradan bu iki farkli uygulamani ikisi i¢in de
ilk Mushaf niishalarindaki ayni nokta sisteminin icat edilme-
si ile birlikte hareke ve “I'cam” denen nokta siteminin birbirine
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karigma riski ortaya ¢ikti. Bugiin hareke degimiz islemi ilk ya-
pan kisinin Hz. Ali'nin talebesi olan Ebu’l Esved ed-Dieli
(6.69/688) oldugu soylenir. Onun Ustlin i¢in harfin stiine,
esre i¢in altina, 6tre i¢in de niine bir nokta; “gunne” denilen
iki Gistlin, iki esre ve iki 6tre i¢in de harfin tstine iki nokta ko-
yarak hareke sistemini noktalar kullanmak suretiyle gelistirdi-
gi nakledilir. Tarihi kaynaklarda noktas: olmayan harfler i¢in
“cam” denilen nokta koyma igleminin Yahya b Yamer ile Nasr
b. Asim’in gelistirdigi nakledilir. Her iki sistemin de nokta ile
yapilmas: karigikliga yol agacagindan, bu sorun farkli renkte
noktalar konulmak suretiyle ¢oziilmeye ¢alisilsa da bunun nok-
talarin sayisinin artmasina yolacagi ve sonugta noktalarin bir-
birine karigma riskini ortadan kaldirmayacag: anlasildi. Do-
layisiyla bu miigkiiliin de bir gekilde ¢dziime kavusturulmasi

gerekiyordu.
Ebu’l-Esved ed-Dieli’nin gelistirdigi noktal: hareke siste-

mini, buglinki kullandigimiz tstiin, esre, 6tre, iki esre, iki ts-
tiin, iki 6tre seklindeki ¢izgi ve kii¢iik simgelerden olusan yeni
hareke sistemine dontstirenin Halil b. Ahmet (6.175/791) ol-
dugu nakledilir. Bu harekeleri belirlerken onun 6tre i¢in kiigtik
bir vav harfini, Ustiin i¢in yatik bir elif, esre icin de ya harfine
benzer bir isaret koydugu, daha sonra bunun da yatik bir elif’e
doniistigi ifade edilir. Tki tstiin, iki esre veya Gtre igin aymi
harften iki adet kullandig belirtilir. Bugtin Arap yazisinda kul-
lanilan hemze’nin de Hazreti Osman dénemindeki niishalarda
bulunmadig: ve Halil b. Ahmed tarafindan gelistirildigi, onun
ayin harfinin bagini kesmek suretiyle hemze i¢in simge olarak
belirledigi ifade edilir. Yine onun sedde i¢in sin harfinin bagini,
cezm yerine mim harfinin bagini simge olarak kullandig ifade
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edilir. Bu konuda Mehmet Emin Magali Hoca’nin doktora ¢a-
lismasinda daha genis ve detayli bilgi bulmak mimkiindr.

Arap dilinde istiin, esre, 6tre denilen kisa sesliler oldu-
gu gibi medd-i tabii denilen ve uzatilarak okunan uzun ses-
li kelimeler de bulunmaktadir. Mushaf imlalarina bakildigin-
da bu uzun sesli harfleri belirlemek i¢in harfin yanina bir elif,
vav veya ye harfi konularak o harfin medd-i tabii denilen uzun
sesli olarak okunmasi saglaniyor. Mesela “melik” kelimesinde
mim harfinden sonra bir elif konursa “malik” seklinde oku-
nuyor. Hazreti Osman’in ¢ogalttigi niishalarda bu uzun sesli
okunacak harflerin yaninda, 6niinde veya altinda “elif, vav veya
ya” harflerinin bulunmadig: ifade edilir. Bugilin bu tiir harfleri
uzun sesli olarak okumak i¢in harfin Gstiine veya altina kigiik
bir dik ¢izgi konuluyor ve “dik tGstin” veya “dik esre” denilen bu
¢izgi ile uzun okuma ihtiyaci gideriliyor. Dolayisiyla eskiden bu
tir kelimeleri uzun okumak i¢in Haccac bin Yusuf’un Kur’an’a
elif, ye ve vav harflerinden olusan iki bine yakin harf ilave et-
tirdigi nakledilir. Bunun sebebi dogru okumayi saglamak icin
gerekli bir ihtiyaci gidermektir. Uzun sesliler icin elif ve ye gibi
harfleri Haccac’in daha sonradan Kur’an'a ilave ettirdigi sek-
linde baz: elegtirel ifadeler var. Gelenekte Mushaf imlas1 nok-
tasinda Hazreti Osman’in ¢ogalttigi Mushaflardaki imla na-
sil yazildiysa Gylece yazilsin, Mushaflara hig bir ilave harf veya
isaret konulmasin diyen muhafazakarlar oldugu gibi, asil olan
dogru okumaktir, dolayisiyla yazi izerine nokta ve hareke koy-
makta, bazi simgeler ilave etmekte herhangi bir sakinca yoktur

diyenler de ¢ikmugtir.

Dillerde yazi ve imla birligi tarihi siirecte ve toplumla-
rin ortak karari ve kabuliiyle olusur. Hz. Osman’'in ¢ogaltarak
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dagittizi Imam Mushaflarin gegerli kabul edilmesini saglayan
temel etken timmetin icma etmesidir. Ummet bu noktada itti-
tak etmistir. Ancak bu niishalardaki imla bugtin kullanilan ku-
ralli Arapga imla kurallarindan farklidir. Turkgede bile bu bu-
gln bazi kelime yazimlarinda imla farkliliklarina rastliyoruz.
Hasta evi anlamina gelen “Hastahane” ders evi anlamina gelen
“dershane” kelimelerini ayr1 veya bitisik yazmak mimbkiindir.
Bu gibi durumlarda Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu kullani-
liyor. Iste bu tiir ayr1 veya bitisik yazim 6rnekleri Hz. Osman
Mushaflarinda da mevcuttur. Hz. Musa Turdan dontip kav-
minin boga heykeline taptigini gériince kavmini emanet et-
tigi Hz. Harun'a kizip sakalindan gekistirmistir. Iste o nokta-
da Hz. Harun kendini savunmak i¢in “Ey Anamin Oglu” diye
Hz. Musa’ya karsilik vermistir. Bugiin miitedavil Mushaflarda
Tirkgede “ey anamin oglu” anlamina gelen “yebnetimm” keli-
mesi Hazreti Osmandan bize intikal eden mevcut mushafta
bir yerde “Yebneimm” diye bitisik bir yerde de ayr1 yazilmus,
“Ya Ibne imm” diye ayri yazili olarak gelmistir. Bu iki farkl
yazima bile hi¢ dokunulmamigtir. Dolayisiyla o dénemde miis-
tensihler hangi yazim tarzini tercih etmisse, sonrakiler o terci-
hi aynen stirdiirmiis ve biitiin Islam ulemas: onu korumaya de-

vam etmigtir.

Carullah ez-Zemahseri’nin tefsiri e/~-Kessafta rastlamigtim.
Orada diyor ki Arap yazisi ikiye ayrilir. Birisi Kur’an yani Mus-
hat imlasi, ikincisi de kuralli yani kiyasi denen imla tarzidir.
Kur’an imlasi s6z konusu oldugunda gelenek neyse onu aynen
taklit etmek ve siirdiirmek gerekir.

Imam Mushaflarda nida harflerinden sonra gelen elif’in
pek yazilmadigi séyleniyor. Buna benzer sekilde “ya Adem” gibi
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ifadelerde elifin kullanilmadig1 séyleniyor. Bu yine Arapcaya
ve imla farkliligina 6zgi bir seydir. Bu tir yazim farkliliklar:
muhtemelen baglangicta kisa veya uzun sesli harflere karsilik
gelen hareke sistemi var olmadig i¢in bu tiir yazim farklilikla-
rinin normal oldugu kanaatindeyim. Dahasi o dénemlerde or-
taya konmus bu yazim farkliliklarinin varligini ginimiizde de
sirdiirmeye devam ettigi biytk ihtimal dahilindedir. Mesela
eskiden beri Arapcada bizim Omer diye okudugumuz kelime
seklinde yazilir ve Omer diye okunur. Ancak ayni kelimeyi ha-
reke olmayinca Amr diye okumak da miimkiindiir. Iste bu tiir
farkli ve yanlis okumanin 6niine ge¢mek icin Amr kelimesinin
sonuna bir vav harfi eklemisler ve bizler s ..e sonu vavl ola-
rak gordigliimiz kelimenin Amr seklinde okundugunu anlariz.
Iste bu yazim farklilig: biiyiik ihtimalle hareke sisteminin daha
gelismedigi zamanlardan kalma bir yazim farklilig1 olsa gerek-
tir. Yoksa basit bir harekeyle sonunda vav olmayan bu kelimeyi
Omer veya Amr seklinde okumak miimkiindiir. Muhtemelen
aynt yazim farkhiligi Arapcada “ben” anlamina gelen Ul “Ene”
kelimesi i¢in de gegerlidir. Bu kelimenin sonunda imlada “elif”
harfi var ve onu goriince kelimeyi “ene” diye okuyoruz. Bu ene
kelimesin sonundaki elif diger kelimelerde med harfi olarak is-
lev gortrken bu kelimde med harfi niteliginde degildir. Nor-
malde med harfi sayilsa “ena” diye okunmasi gerekirdi. Oysa
tarih boyu hi¢ kimse kelimeyi boyle okumamigtir. Muhtemelen
kelimenin sonundaki “elif” harfi kelimenin “in, en, inne, enne”
seklinde okunarak diger sézctiklerle karigmasini engellemek ve
onlardan farkli oldugunu géstermek i¢in konulmugtur.

Mushaf imlasinda yukaridaki o6rneklere benzer sekilde
kelimenin yaziliginda var olup da telaffuz etmedigimiz baska
harfler de var. Mesela bir yerde sJ “Lakinne”kelimesi sonuna
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elif eklenerek “Lakinna” diye yazilmigtir,ama okunusgta elif har-
finin altina bir simge konarak sondaki elifin met harfi olarak
okunmamasi saglanir. Dolayistyla bu tiir farkliliklar ilk istinsah
eden miistensihlerin Hazreti Osman dénemindeki Mushaflar-
da baz1 kelimelerin yaziminda bu tiir tasarruflarda bulundukla-
rin1 gostermektedir. Hz. Osman’in tayin ettigi heyete Kureys'in
yazdig1 ve okudugu sekilde yazilmasini tavsiye ettigi sdyleniyor.
Bazi rivayetlerde “sandik” manasina gelen & ,6 “tabut”kelime-
sinin yaziminda heyetin kelimenin sonundaki “te” harfini yu-
varlak yoksa agik mi yazalim diye kararsiz kaldig1 ve sonunda
Acik “te” ile yazin diye soylendigi i¢in agik “te” ile yazildig: ifa-
de edilir. Buna benzer 6rnekleri bugiin en eski niishalar1 ince-
leyenlerin, o niishalar dair yayinlarinda da gérebiliyoruz.

Verdigim ornekleri ispat baglaminda Tayyar Altitkulag Ho-
camizin negrettigi Tirk Islam Eserleri miizesindeki niisha ile
ilgili caligmasini somut 6rnek babinda sizlere de gosterebil-
mek amaciyla yanimda getirdim. Allah razi olsun hocamizdan
bu nishalarin tamamini negretti. Bakiniz nishanin 6nce Usti-
ne orijinal yani asil metin, altina da bunlarin okunusuyla ilgili
yeni metin yerlestirilmigtir. Dolayisiyla bugiin oryantalistlerin
o iddialarini ¢tirtitebilecek biitiin verilere artik sahibiz. Gelinen
asamada nesredilmeyenlerin niisha sayis1 oldukea azaldi. Bun-
larin da kisa siirede negredilecegini ifade edebiliriz. Iste bu niis-
halara baktigimizda mesela bunlardan &zellikle o demin dedi-

({3

gimiz “rahmet” kelimesi, “nimet” kelimesi, “sinnet” kelimesi,

“seriat” kelimesi, “gurbet” kelimesi yazim 6rneklerine baktigi-

mizda bugilin biz bunlarin yuvarlak “te” ile yazildigini, ancak

Mushaflarda bunlarin agik “te” yazildigini goriyoruz. Tipki yu-
« »

karida verilen “tabut” kelimesinin agik “te” ile yazilmig olmasi-
na benziyor. Burada biraz 6nce tartigma konusu olan “kelale”
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kelimesi de boyledir. Bugiin “kelale” kelimesi “kef, lam, elif, lam
ve te” harfleri ile U9 olarak yaziliyor. Ancak ilk Mushaf nis-
halarina baktigimizda onlarda bu kelimenin bugiinki gibi de-
gil de iki tane lam ile als seklinde yazildig: gortliyor. Bu se-
kildeki elif harfi eksik olarak yazildiginda kelime “kelele” ola-
rak da “kelile” olarak da okunabilir de okunabilir. Zaten kiraat
farkliliklarinin ortaya ¢ikmasinin temel sebeplerinden birisi de
bunlarin bu okumalara elverisli olabilmesidir.

Hiilasa Hazreti Osman’in yaptigi cem, bazi Oryantalistle-
rin iddia ettigi gibi yeni bir derleme islemi degil aslinda Gm-
meti yazi iskeletinde ve okumada toplama ve cem etme ¢abasi-
dir. Bu sekilde yazi ve okuma birligini saglayarak demin dedi-
gimiz noktada immetin birligini resmi olarak saglamigtir. Bu
ittifakla birlikte daha 6nce telaffuzda zorlanan bazi kimselere
taninan kaynaklarda “ehruf-u seb’a” denilen ve bir anlaminin
da “ayni manaya gelen farkli bir kelimenin tercih edilebilme-
si ruhsati” olan uygulama bitmis olmaktadir. Bugtin tilkemiz-
de biz bir kelimeye “findik” m1 diyecegiz yoksa karadeniz y6-
resinde séylendigi gibi “finduk” mu yoksa doguda séylendigi
gibi “findig” m1 diyecegiz? Bizim Erzurum agzinda bu kelime
“find1g” diye soyleniyor. Bu gibi durumlarda gegerli olan eski
payitahtimiz olan Istanbul Tiirkgesidir. Benzer durum Ingiliz-
ce i¢in de gegerlidir. Giiniimiizde Ingilterede cok farkli agiz-
lar var. Ancak resmi bagkentte Kraliyet’in konustugu Lond-
ra Ingilizcesidir. Digerleri resmi olarak kabul edilmemektedir.
Yerel agizlar ve lehgeler konugulmaya ve yasamaya devam etse
de bunlarin tamami resmiyette gegerli kabul edilmemektedir.
Buna benzer sekilde Hazreti Osman dénemiyle birlikte aslin-
da immet bir tek leh¢e olan Kureys leh¢esinde ve Mushaf’ta
icma etmistir. Imla isaretleri konusundaki ittifak arayislari
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stire¢ i¢inde tam bitmemis durumdadir. Sonraki stirece bakti-
gimizda Mushat’in cilizlere, hiziplere ayrilmasi, tahmis denilen
besli ayetler, tasir denilen on ayete isaret koyma, bugiin seca-
vend veya vakf alametleri denilen igaretler, cliz baglari, ciiz gil-
leri vesaire denilen stislemeler, Mushaf’in farkli yaz: tiirlerine
gore yazilmas: gibi tercihler, tarihsel siirecte daha sonra ortaya
¢itkan gelismelerdir. Ben bu konulara daha fazla girmeyeyim,
bunlari da benden sonraki hocamiza havale edeyim ve sozleri-
mi burada noktalayayim. Beni sabirla dinlediginiz i¢in hepini-
ze tesekkiir ediyorum
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Degerlendirmeler

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Sayin Profesor Doktor Me-
sut Okumus Hoca'miza ¢ok tesekkiir ediyoruz. Gergekten
MAKAM su anda biiytik bir misyonu icra etmis olmanin ma-
nevi hazzini yagiyor. Buna katki saglayan sizlere, hepinize te-
sekkiir ediyorum. Hocam ben demin Hayrettin Hoca'ma soru
soramadim. Simdi musaade ederseniz kafama takilan bir iki
husus acaba zat-1 alileri katilir m1 diye de merak ederim. “Inne
Aleyna cem’ahu ve kuranehi” buyurmustunuz. Ayeti kerime-
den Cenab-1 Hakk'in Hazreti Peygambere indirdigi kelamin
somutlagmig hali olarak peygamberimizden ¢iktigini ifade et-
tiniz. Dogru mu anladim bilmiyorum. Acaba burada cem’ahu
ifadesine siz orada farkli bir mana verdiniz de o bakimdan ben
bunu sorma ihtiyact hissettim. Peygamberimiz aleyhisselam
mana halinde soyut olan seslendirmeyi bu cem’ahu ifadesiyle
somuta m1 donigtirdi?

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Yok hocam benim kanaa-
tim Hazreti Peygambere bunlar lafzen geldi ve okundu. Nite-
kim ayette “cem” kelimesine ilaveten “okuma” anlamina gelen
“kur’anehu” kelimesi de var. Dahasi benim 4cizane kanaatime
gore bazen Hazreti Peygamber kendisine séylenen bu lafizla-
r1 yanlis anlads, ¢linki sonugta o da bir insan oldugu i¢in, her
insanin kendisine séylenen s6zii yanlis anlama ihtimali var-
dir. Nihayetinde Allah Resuli ilahi gézetim ve koruma altin-
da oldugu i¢in bu yanlis anlamalar ani midahalelerle hemen
diizeltildi. Ornek verecek olursak hadis kaynaklarinda nakle-
dildigine gore Allah resuli kendisine ilk defa gelen Cebrailin
“Oku” seklindeki emrini, 4cizane benim kanaatime gére san-
ki yazili bir metinden okuyacakmis zanniyla yanlis anlamig ve
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“Ben okuma bilmem” diye karsilik vermistir. Oysa “oku” ifade-
si ezberden okumak i¢in de gecerlidir. Nitekim Cebrail ona ilk
ayetleri okuduktan sonra Allah Resulii de okumaya baglamis ve
23 yillik streg i¢inde stirekli ezberden Kur’an okumugtur.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Ikinci bir hu-
sus bu bizim agmizdan 6nemli diye digiiniyorum
“Vema remeyte iz remeyte velakinnellahe rema” aye-
ti kerimesini ifade ettiniz ve burada Peygamberimize veri-
len rolle alakali olarak bir durum degerlendirmesi yaptiniz.
Montgomery Watt diyor ki ashni sorarsaniz Hazreti Isa’yla
Hazreti Muhammed’in durumu arasinda ve bu haliyle de
Islam’la Hristiyanlik arasinda bir fark yoktur. Hristiyan diinya-
s1 Hazreti Isa’ya Tanr’'nin kendisine inkarne oldugu yani hulul
ettigi bir varlik olarak tanri tabirini kullanir. Oysa benzeri ifade
Kur’an-1 Kerimde de bu ayeti kerimede oldugu sekliyle vardir
diyor. Buna nasil bir cevap tiretmemiz lazim gelir? Yani “Vema
remeyte iz remeyte velakinnellahe rema”. Yani sen onu atti-
ginda atmadin. Fakat onu Allah atti. O zaman bu inkarnasyon
olayini nasil izah edebiliriz ki biz Hazreti Isa ile veya Hristiyan
diinyasinin Hazreti Isa'ya bakigtyla Islam diinyasinin Hazreti
Muhammed’e bakig1 arasinda bir ayrim yapabilelim. Tegekkiir

ediyorum.

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Evet, cok tesekkir ediyo-
rum hocam. Tabii bahsettiginiz hususa gelince benim okudu-
gum kaynaklarda Montgomery Watt, farkli anlamda kullansa
da Hazreti Peygambere bir vahiy geldigini kabul ediyor. Bu
konuda yapilan bir tez savunmasina katilmigtim. Orada yer
alan tespite gore de Watt, Hz. Peygamber’e vahiy geldigini ka-
bul ediyor, dahasi Muslimanlarla Hristiyanlarin ¢ok yakin bir
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temas i¢inde olmasi gerektigini ifade ediyor. Hatta bugiinki
Kur’an'in bize korunmus olarak geldigini, varsayalim ki bunla-
rin i¢erisinden bazilar: kaybolmus veya hari¢ tutulmus olsa dahi
bu durumun bugiinkii Kur'an'in ve Islam’in yapisinda biiyiik
degisiklige yol agmayacagini kabul ediyor. Tabii burada 6zellik-
le lafiz ve mana agisindan baktigimizda Hazreti Peygambere
gelen vahiy olgusunda, lafiz peygamberin kendisine aittir sek-
lindeki s6ylemin Hristiyani vahiy anlayisindan etkilendigi ka-
naatindeyim. Ciinki gérdigiim kadariyla buna yakin bir goras
Fazlurrahman'in Ana Konulariyla Kur'an adli eserinde de var-
dir. Fazlurrahman, Kur’an-1 Kerim'in diinya semasina inmesi
olayini te'vil ederek bilinen diinya semasina inip oradan pey-
gambere yirmi t¢ yilda gelmesi olarak degil de diinya semasi-
n1 peygamberin kalbi olarak anliyor ve yorumluyor. Dolayisiy-
la sanki tiim vahiyler bir bitiin halinde kil olarak oraya inmis
ve ihtiyaca binaen sonra dan lafiz olarak el¢inin agzindan ¢ik-
mugtir seklinde kabul ediyor. Bu biraz Hristiyan vahiy anlay:-
sina benziyor. Hristiyanlikta asil olan aslinda Isa'nin kendisi-
dir, clinkii Isa, Tanrinin kendisinin bedenlenmis ve miicessem
hale dontiserek inkarnasyon yoluyla yeryiliziine inmis hali ola-
rak kabul ediliyor. Dolayisiyla onlarda 6nemli olan Isa'nin ag-
zindan gikan sozlerdir. Ciinkii vahiy Isanin ta kendisidir. Ni-
tekim Incillerin farkli baskilari arasinda yer alan King James
Versiyonu diye bir baskisi var. Elimde mevcut olan o baskida
Isa'nin agzindan ¢ikan sozler kirmizi miirekkeple, diger metin-
ler normal siyah mirekkeple yazili olarak basilmistir. Ciinki
onlara gore Isa ashinda Tanri oldugu i¢in Tanr’'nin agzindan
¢tkan kelam vahiy olmus oluyor. Onun sézleri disindaki diger
aktarimlar, yani Matta, Markos, Luka ve Yuhanna'nin yazdik-
lar1 Incillerde yer alan diger ciimleler ve bilgiler onlari yazan
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yazarlara ait ciimlelerdir. Dolayisiyla Incillerde yer alan Isa'nin
agzindan cikmus sozlerle digerleri farkli tutulabiliyor. Oysa Is-
lam inancinda bizler Kur’an'in tamaminin Allah kelami oldu-
gunu kabul eder ve peygamber sozleriyle yani hadislerle ayetle-

ri, beseri olanla ilahi olani tamamen birbirinden ayiririz.

Felsefede “zorunlu varlik” yani vacibu’l-viicut olarak ifade
edilen Allah ile Allah’in digindaki tim varliklarin tamamai si-
radiizen veya derece olarak birbirinden tamamen ayri tutulur.
Kainattaki tiim varliklar, peygamberler de dahil olmak tzere
tevhidi bozmasin diye ayr1 bir sekilde kategorize edilir. Do-
layisiyla bizler vahyin Allah’'tan Hazreti Peygambere geldigi-
ni ve Hazreti Peygamber’in de burada bir araci konumunda
olup ayetlere asla kendi midahalesinin veya dahlinin s6z ko-
nusu dahi olamayacagini kabul ederiz. Dolayisiyla vahiylerin/
ayetlerin tamaminin Hazreti Peygamber'e lafiz olarak geldigi
ve indigi kanaatindeyim. Zaman zaman Hazreti Peygamber’in
bu gelen lafizlar1 beser olmas: hasebiyle farkli ve yanlis algi-
layabildigini de goriiyoruz. Birka¢ 6rnek vereyim hocam. Ve-
recegim ornekler benim kendi ¢ikarimim, tabii yaniliyor ola-
bilirim, sonugta biz de beseriz, o yiizden pekala yaniliyor ol-
mamiz mimkindir. Hazreti Peygamber’e ilk defa Cebrail ge-
tirdiginde “Ikra” dedi degil mi? Hazreti Peygamber de “Ben
okuma bilmem, neyi okuyayim?” dedi. Demek ki hitab: Haz-
reti Peygamber bir kitaptan okuma olarak algiladig: i¢in “ben
okuma yazmam bilmem” diye karsilik verdi. Oysa biz bugiin
“oku” kelimesinin farkli manalara geldigini biliyoruz. Azerile-
rin bizdeki saza benzeyen miuzik aletiyle ilgili “Oku tar” diye
gtizel bir tlirklisi var. Deme ki adam tar1 okutmayi, yani tarin
calinmasini istiyor. Yine onlar “namaz okumak” tabirini kulla-

niyorlar. Dolayisiyla Hz. Peygamber'e “Oku” derken s6yleneni
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tekrar etmesi ve ondan sonra da gidip insanlara okumast is-
tenmistir. Ilk inen “ikra bismi rabbikellezi halag” ayetini me-
aller “Yaratan Rabb’inin adiyla oku” diye ¢eviriyorlar. Oysa bu
ayeti “Yaratan Rabb’inin adini oku!” seklinde de anlayabiliriz.
Béyle bir mana verirsek o zaman “Ey El¢i! Bundan sonra ar-
tik sen Rabbin kelamini oku ve ilet.” sonucu ¢ikar. Yoksa bu
ayetleri duyan Hz. Peygamber hemen gidip bir bileni bularak
okuma ve yazma 6grenmemigtir. Bahsi gecen ayeti, “Yaratan
Rabb’inin adiyla oku” seklinde anlamanin yanlis oldugunu soy-
lemiyorum, 6yle bir mana ¢ikarmanin da mimkin oldugunu
dugtintiyorum. Ancak fiili durum ve bu ayetlerden sonra Hz.
Peygamber’in yasadig: hayatin, el¢ilik siiresince siirekli Kur’an
okumasinin benim yaptigim degerlendirmeyi destekledigi ka-
naatindeyim. Dolayisiyla Hazreti Peygamber ilk gelen “Oku”
emrine kars: bir iki defa “ben okuma bilmem” deyince bu sefer
ayetler arka arkaya geliyor ve ondan sonra da Hazreti Peygam-

ber 23 yil boyunca Kur’an okuyor ve okutuyor.

Bu konuda bagka bir 6rnek daha verebilirim Bilindigi gibi
Medine'de minafiklarin bagi Abdullah b. Ubey b. Selul stirekli
olarak Hazreti Peygamber'e ihanet etmistir. Hatta biitiin haya-
t1 boyunca Bedirde, Uhudda, Hendekte, Beni Mustalik Gaz-
ze’sinde firsat bulduk¢a miigrikler veya Yahudilerle isbirligi ya-
parak miiminlere tuzaklar kurmugtur. Kur’an-1 Kerim'in birgok
Medeni sure ve ayetinde de minafiklarin bu tutumlar: haber
verilmis, sirlar1 fag edilmis ve tavirlari siddetle tenkit edilmis
ve tevbe etmelerine yonelik ¢agrilar yapilmistir. Bir surede Al-
lah Teala “Onlar icin ister bagislanma dile, istersen dileme! Yetmis
defa bagislanmalariny dilesen de Allah onlar: bagislamayacaktir.”
(Tevbe, 80) diye buyurmustur. Aslinda yetmis sayisinin Arap-
¢ada ¢okluktan/kesretten kinaye oldugu malumdur. Rivayetlere
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gore Hazreti Peygamber merhametinden dolay: “Ben de yet-
migten fazla istigfar ederim. Allah da affeder” demistir. Yine
rivayetlere gére son bir nihai ayet geliyor ve sanki sen 6nceki
ayeti yanlis anladin ve yorumladin dercesine bir uyari yapiliyor.
“Bundan sonra élen miinafiklardan higbirisinin namazini kilma-
yacaksin! Mezar: basinda bile durmayacaksin!” (Tevbe, 84) Bura-
da sanki bizim Turk¢ede kullandigimiz “6lirsem kabrime gel-
me istemem” deyisine benzer bir uyari ve diizeltme vardir. Yani
bundan sonra 6len hi¢bir minafigin namazini kilmani ve kil-
dirmani, kabrine dahi gitmeni istemiyorum seklinde bir uyari
ve diizeltme var. Béylece Hz. Peygamber’in 6nceki ayeti farkls
yorumlama imkéanini tamamen ortadan kaldiriyor. Nitekim bu
ayetin inisinden sonra Hz. Peygamber’in hi¢bir miinafigin na-
mazint kildirmadigi ve cenazesine katilmadigina dair rivayet-
ler naklediyor. Dahasi bu konuda “Kelam-1 Ilahi Olusumun
Kanit:1 Olarak Kur’an-1 Kerimde Hazreti Peygambere Yonelik
Uyar: ve Tehditler” diye bir makale de yaymladim. Makale-
de Kur’an-1 Kerimde Hazreti Peygamber'e yonelik ¢cok sayida
uyari ve tehdit icerikli ayeti inceledim. Oyle ki, Kur'an'da sayet
Kur'an Hz. Peygamber’in kendi elinden ¢ikmig olsaydi, ora-
da bulunmamasi gereken ayetler s6z konusu olabilirdi. Ciinki
bircok ayet dogrudan Hazreti Peygamber’i elestiriyor, diizel-
tiyor, 6nemli uyarilar yapiyor. Mesela Isra Suresinde “Biz seni
saglam ve sabitkadem tutmasaydik, az daha onlara meyledecek-
tin. O zaman seni yeryuziinden siler atardik. Kimse de seni biz-
den kurtaramazds.” (Isra, 74) Mesela bagka bir yerde Hazreti
Peygamber’in edep ve hayédsindan dolay: séyleyemedikleri sey-
ler oldugunu Kur’an bize bildiriyor. Yemege davet edilen saha-
be gidip evine oturuyorlar, yiyip ictikten sonra lafa, séze dali-
yorlar; Hz. Peygamber de i¢ten rahatsiz olsa da utanip kalkin
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gidin demiyor. Bunun tizerine ayet nazil oluyor. “Ey inananlar!
Peygamber’in evine, yemege cagirilmaksizin vakitli vakitsiz gir-
meyin; davet edilirseniz girin ve yemegi yiyince, dagilin. Sohbe-
te dalip uzun siire oturmayin. Bu haliniz Peygamber’i iiziiyor, o
da size bir sey soylemeye cekiniyor. Allah gercegi soylemekten cekin-
mez.” (Ahzab, 53) Boylece Allah miimin kullarina gorgii kural-

larini da 6gretmis oluyor.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Hz. Zeynep'le evlenme-

sinde de benzer ikazlar var.

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Evet Hocam, buna benzer

daha ¢ok sayida 6rnek siralamak mimkiindir.

Degerlendirmeler

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Mustafa Hoca’'miz soru so-
racak veya katkida bulunacak.

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM: Hocam tesekkiir ederiz.
Cok sag olun. Isin daha ¢ok yazi boyutu, nazim boyutuyla ilgili
yani sabahki konuda anlagtik. “Inna nahnii nezzelnaz zikre ve
innalehi le hafizun” Peygambere gelinceye kadar olan ve daha
sonra onun kullara teblig ettigi sathada. Genelde yine buna
benzer bir yerlesik anlayis o ¢ok tekrarlaniyor “Latitharrik li-
saneke lite'cele bihi...”. Sure Kiyame Suresi ve yukarida kiya-
met sahneleri anlatiliyor ve agagida Peygambere “li tacele...”
deniliyor daha sonra yine kiyamete devam ediliyor. Bunu orta
yere yatirmak i¢in de Cemal Sofuoglu Bey’in analizini kulla-
nacagim. Dank eden ifade, “La tiharrik lisaneke...”. Onu biz
koruruz, dogru. “Ve reetilil kur’ane tertila”. Bunlar dogru sey-
ler. Ama bu dogrulara bu ayeti delil getirmek ¢ok saglikli de-
gil gibi geliyor. Burada Cemal Hoca'nin gortsi daha makul
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gozikiyor. Yani kiginin amel defteri verildiginde kendi yap-
tigin1 gorilr, sonra baglar kekelemeye, paniklemeye baglar ne
oluyor diye? Hayir dilini dolagtirip durma panikten dolay: sek-
linde mana veriyor. O amel defterini biz yaptik. Tek tek onu
biz topladik. Sonra okuyoruz su anda anlaminda bir mana yok.
Sanki ayetin baglamina bu mana daha uygun distyor diye di-
sintiyorum ki biz de terciimede onu tercih ettik. Bunun digin-
da tabii sabah bahsettigim o Kur’an-1 Kerim'in bazi ayetlerinin
alinip alinmadigina dair rivayetler ciddi bir sorun. Bir ifadeyi
naklettiniz Watt’tan. Yani diyelim ki bazi ayetler girdi ¢ikt1, bir
kisim eklendi, ilave edildi. Sanki insani siire¢ icerisinde bun-
larin dogal olmas: akla geliyor, ama sonug itibariyle Kur'an'in
Kur’an olmasini etkileyecek bir vasfi haiz degil bu tiir seyler.
Tabii ki bu noktalama isaretlerine ayrica deginmediniz teva-
tiirdiir, degildir, Peygamberden gelmistir, gelmemistir mesele-
si. Hicri ikinci ve ti¢linct astr itibariyle bunlar olusuyor malu-
munuz. Giizel de bir zenginlik olmus, kiltir olmus. Bu kil-
tir zaman zaman mustegrikler tarafindan istismarla konu edil-
mek istense de bir sey ¢ikacak hali yok. Dolayistyla bir taraftan
mana zenginligi, bir taraftan telaffuz edildigi acisindan giizel
bir sey olusmus, miras olusmug. Bunlar: arz edecektim. Tesek-
kir ederim.

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Tegekkiir ediyorum hocam.
Bu birinci kisimla ilgili benim g6yle bir milahazam var. As-
linda Kur’an-1 Kerimi biz bugiin okurken sanki diz bir metin
gibi, nesir gibi okuyoruz. Batililar da 6yle okudugu i¢in bu agi-
dan onlara biraz ters geliyor. Ozellikle Tevrat’a veya Incil'e ba-
kildiginda onlarin metin tertibinin Kur’an-1 Kerim'in tertibin-
den biraz farkli oldugu gérilir. Kur’an tislubuna olmayan bati-
lilara ilahi hitap, ters ve daginik, dizensiz tekrar edilen bir eser
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gibi geliyor. Ciinkii Kur’an-1 Kerim tslup olarak yer yer Mekki
surelerde biraz siire yaklasiyor. Yer yer Medeni surelerde nes-
re yaklagtyor ama yapi olarak bu iki tiirden de tamamen farkli
bir yapist var. Yani Kur’an s6zli kiltire 6zgi 6zellikler tastyor
ve kendine 6zgi 6zellikler ieriyor. Hitabeler seklinde nazil ol-
dugunu dikkate alirsak bu hitabelerin de arka arakaya birbirine
eklendiginde hizli gecisler ve hitap degisimleri olabiliyor. Ko-
nusma dili ile yaz: dili arasindaki en 6nemli fark da budur. Hi-
tabette ben su anda konugsurken pat diye bagka bir mevzuya ge-
¢ebiliyorum, ama bunu diiz yaziya dékiince mecburen birtakim
uyarlamalar ve dizenlemeler yapmak gerekiyor. Bahsettigi-
niz Kiyamet suresindeki durum da buna benziyor. Dolayistyla
konu kiyametten hemen vahyin inisine gegebiliyor. Taha sure-
sindeki ayet de benim bu yorumumu destekliyor. Ciinkii orada
da ayni uyar: tekrar ediliyor ve Kur’an sana vahyedilirken ace-
le etme bitmesini bekle diye vurgulaniyor. Dolayisiyla ben her
iki suredeki uyarinin bu ayetler birlikte distintldigiinde Haz-
reti Peygamber’in acelesine isaret ettigi kanaatindeyim. Ahi-
ret ahvaline dair bir insanin durumu ile ilgili biz sana okuya-
cagiz, acele etme seklindeki yoruma gelince, ona dair Kur’an-1
Kerimde baska ifadeler ve sahneler var. Mesela bir ayette “On-
lara amel defterini veririz. O da alir, bakar. Sonra “Bu nasi/ bir
kitap hichir seyi eksik birakmamas. Biiyiik kiiciik ne varsa hepsi-
ni yazmas, dokmiis” der.” (Kehf, 49) Demek ki orada yaptiklari-
nin tamami hazir ve kayitl, kendisi de bakip goriiyor ve oku-
yor. Birisi ona sen dur ben okuyayim demiyor. Kendi bakiyor
ve soyliyor. Yine bagka bazi ifadeler var ki mesela bir yerde
“Kiyamet giiniinde Allah onlara konugmaz, ytiztine bakmaz ve
muhatap da almaz, temize de ¢ikarmaz.” diyor. Tirkcede “git-
tim adam yiiziime bile bakmadi” deriz ya aynen ona benziyor.
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Burada “yiiziime bakmad:” demek, bana itibar etmedi, deger
vermedi demektir. Dolayisiyla ben bu son ifadelerin mecazi ol-
dugu kanaatindeyim. Kiyame ve Taha surelerindeki ifadelerin
de ahiret degil dogrudan vahiyle, Hazreti Peygamber’le ilgili
oldugu disiincesindeyim.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Tesekkiir ederim. Irfan Bey
buyurun.

Dr. Irfan KAYA: Bir soru soracaktim hocam. Sabah Hay-
rettin Hoca’nin da soyledigi gibi Kur’an'in Kureys lehgesiyle
indirilmesiyle ilgili genel olarak béyle bir 6n kabulimiiz var
ama Kur’an yedi harf tizerine indirildi hadisini bir nasil yorum-
layacagiz? Kur'an mesela Kureys lehgesi ile indirildi ama biz
biliyoruz ki, Ibni Abbas Fatir suresindeki Fatir kelimesinin an-
lamini arastirirken bir kuyu agilmas sirasindaki tartismada ke-
limenin gegtigini gorlince kelimenin anlamini oradan anladi-
gint soyliyor. Yine Kur’an't Kerimin mesela selsebila, zencebi-
la gibi o dénemde genelde Rum topraklarinda kullanilan bazi
kavramlar: kullandigini biliyoruz. Yani bu Kureys lehgesini biz
nasil anlayacagiz? Bir de bu yedi harf meselesi nedir?

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Evet tabii bence Hazreti
Peygamber Kureys kabilesine mensuptu. Dogal olarak Kureys
lehgesiyle konusuyordu. Kur’an okurken de o lehgeye uygun
olarak okudu. Fakat diyelim ki Selman-1 Farisi, Bilal Habesi,
Suheyb-i Rumi gibi farkli tilkelerden gelen 250 civarinda bag-
ka insanlar var. Biz bir grup akademisyenle Ingiltere’ye gittigi-
mizde bir arkadagimiz vardi, adi Sadik’ti. Gelinceye kadar Ingi-
lizler arkadasa Ingilizcede “1” harfi olmadig1 igin “Sadik” dedi-
ler, bir tirli “Sadik” diyemediler. Benzer seyleri biz Turkiye'de

de goriiyoruz mesela. Sinan Cetin'in bir reklam filmi vardi. Laz
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kizina en giizel ¢ay Dogus Cay dedirtemeyince, kadin bir tiir-
li g harfini s6yleyemeyince yonetmen de “en ciizel ¢ay” demek
zorunda kaldi. Kur'an okuma noktasinda bazi insanlar diye-
lim “ayn veya peltek se” harfini sdylemekte zorlanir Kariada
“kel T’hn” kelimesini veya “Taamiil esim” kelimesini soyleyemez.
“Esim” kelimesinde peltek se’yi bir tiirli soyleyemeyince “fa-
cir” de diye gegici bir stire izin vermiglerdir. Turk¢ede ¢ harfi
var fakat Arapgada bu harf olmadig: icin bizdeki “cavus” keli-
mesi Arapcada “savig’e dontismistir. Bizim kullandigimiz d6-
ner kelimesini onlar ¢ harfi olmadigindan “cevirme” yerine “se-
virme” diye telaffuz ediyorlar. Insanlar baska dilden aldiklar:
kelimeleri hizli bir sekilde kendi dilindeki seslere ve kelime-
lere uyarlama yolunu tercih ediyorlar. Iste bahsedilen konuda
Hazreti Peygamber Kureys'li oldugu i¢in Hazreti Osman dé-
neminde bugtine kadar size Kur’an okuma konusunda taninan
gegici ruhsat ve kolaylik artik bitmigtir. Bundan 6nce diyelim ki
“taamil esim” diyemeyince “taamiil facir” deyin seklindeki ruh-
sata son verilmistir. Clinkii 6nceden “esim” ve “facir” kelimele-
rinin ikisi de “glinahkar”, anlamina geldigi icin telaffuzu zor
olan kelime yerine kolay olan esanlamlisini kullanma ruhsati-
nin bitirildigi ve bundan sonra herkesin “taamil esim” nokta-
sinda ittifak sagladig1 kanaatindeyim. Dolayisiyla ondan sonra
artik Hazreti Osman’la birlikte hem Mushaf’ta hem de onun
yazimi/iskeleti ve lehgesi konusunda bir icmanin hésil oldugu-
nu goriiyoruz. Onun digindaki ayni kelime tizerindeki yoresel
okuma yani kiraat farkliliklari devam etti mi? Evet etti. Onu
belki hocam séyler. Ciinkii bugiin bile ayn1 Mushaf Gzerinde
tarkls kiraatlere sahit olabiliyoruz.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Hasan Hoca'm bir sey mi
soyleyeceksiniz?
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Dr. Hasan YUCEL: Mahiyeti hakkinda soru sorabilir mi-
yim? Peygamberin vermis oldugu bu ruhsati peygamber mahi-

yetinde olmayan bir kisinin Hazreti Osman bile olsa kaldirma
yetkisi var m1? Veya ihdas etme yetkisi olabilir mi?

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Hazreti Osman’a biliyorsu-
nuz hilafeti déneminde bir siirt elestiri yoneltilmistir. Yakin-
larin: valiliklere tayin etmesi, hutbede Hazreti Ebubekir pey-
gamberden bir basamak asag1 Hazreti Omer iki basamak aga-
giya inmisken Osman niye Uglinci basamak asagiya inmedi
diye tenkitler yapilmistir. O da bunlara cevap veriyor ve ben
de bir basamak agag1 inseydim bu sefer benden sonra gelen in-
sanlar sirayla inecek ve yer altindan hutbe okumak durumunda
kalacaklardi seklinde makul cevaplar vermistir. Iste ona yonel-
tilen bu tir elestiriler arasinda niye insanlar1 Kur’an tizerinde
Mushaf tizerinde topladin diye bir elestiri yok. Yani o konuda
bir ittifak hasil olmustur. Tek tiik kiyida kosede kisilerin ken-
di ntshalar1 hakkinda ona aligtiklar: i¢in belli bir stire onlari
sakladiklarina dair rivayetler nakledilse de bunlarin hi¢biri ge-
nel kabul gormemis ve giiniimiize intikal etmemistir. Ummet-i
Muhammed, Hazreti Ali de dahil olmak tGizere bu konuda tam
ittifak etmigler. Baz1 $ii kaynaklarda tepkisellikten kaynakla-
nan Ali'nin bir Mushaf’1, Fatima’nin Mushaf’1 vard: seklinde-
ki rivayetlerin realite hi¢bir kargihig1 ¢ikmamistir. Buglin bile
ne Iranda, ne de Yemen'de ya da diinyanin bagka yerinde Sii
nifusunun yogun oldugu bolgelerde Hazreti Ali'ye veya diger
imamlara atfedilen farkli bir Mushaf yoktur.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Recep Hoca'm buyurun.

Prof. Dr. Recep KILIC: Cok tesekkiir ediyorum. Hocala-
rimiza da ¢ok tesekkiir ediyorum. Hepsi bir aradalar. Mustafa
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Yildirim Hoca ilk yaptigi konugmada vakayr mi yoksa yerle-
sik kabulleri mi esas alacagiz diye sordu. Hayrettin Hoca ko-
nusurken de bu toplantilarin hedef kitlesini sordu. Bu toplan-
tilar vesilesi ile halka hitap etmekten ziyade kendi aramizda,
varsa sorunu goérmek ve o sorun tizerinde bir seyler s6yleye-
bilmek istiyoruz denildi. $Simdi herkes burada bir arada iken
benim zihnimde konu ile ilgili olugan temel sorunu ifade ede-
yim: Kur'an-1 Kerim ile ilgili olarak iki agama var. I1ki, Hazreti
Muhammed’in peygamberligi ile ilgili. Ona gelenler ve onun
soyledikleri Allah’tan m1 geldi agamasi. Bu bir iman mesele-
si. Bizim bu agama ile ilgili bir sorunumuz yok; O’na gelenin
Allah’tan geldigine dair bizde bir sorun yok. Ama gimdi zihin
konforumuzu bozan yeni bir séylem gelisti: Deniliyor ki pey-
gamber sonrasinda kitap olarak iki kapak arasinda toplanmig
nisha Allah'in garantorligl altinda toplanmamugtir, bu aga-
mada insanin garantorliigi s6z konusudur. Bu konuda siz ne
distintyorsunuz?

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Benim kanaatime gore insan
eliyle Allah’in garantorligi altindadur.

Prof. Dr. Recep KILIC: Bu yeni séylemde sorun var ben-
ce. Bu konuda Montgomery Watt iizerinden veya oryantalist-
lerin iddialar: tizerinden konusabiliriz. Mushaf tarihi tzerine
daha ¢ok oryantalistler ¢calisti dediniz. Bizde de belki de ayni
saiklerle ¢aligilmig olabilir. Sorunu besleyen kendi kaynaklari-
mizdaki rivayetler var. Konu tzerinde ¢alisan uzmanlar olarak
ana niisha digindaki niishalarin yaktirildigini séyliyorsunuz.

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Hz. Osman, yakt: demeye-

lim de yakilmas: talimatini verdi.
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Prof. Dr. Recep KILIC: Geleneksel anlayigta hifz 6nem-

seniyor, ama ¢alisan arkadaglar ti¢ bes tane hafizdan s6z ediyor-

lar. Yemame Savagi rivayetinde gecen yetmis rakaminin ¢ok-
luktan kinaye oldugunu, topu topu ti¢ bes hafizdan s6z edile-
bilecegini soyliiyorlar. Bu ti¢ bes hafizin da Kur’an'in tamamini
degil, yetmis ayet veya ti¢ bes sureyi ezberlediklerine dikkat ¢ce-
kiyorlar. Dolayisiyla bu Mushaf tarihi tizerinde simdi hakika-
ten durmak gerekiyor. Bence dile getirilen bu yeni séylem ile
biyii bozuldu, zihinsel konforumuz bozuldu. Biz gelenege yas-
lanarak soyle diyorduk: Onceki kitaplar bozuldu, tahrif edildi,
Allah Teala onlar1 korumadi; ama Kur’an Allah tarafindan ko-
rundu. Onun tarafindan korunmug olan bir kelam var elimiz-
de. Bu yeni s6ylem ile hala bunu séylemeye devam edebilecek
miyiz? Edemeyeceksek bu konuda ne diyecegiz?

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Ahmet Hoca’'m da katkida

bulunmak istiyor herhalde. Buyurun hocam

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Tegekkiir ediyorum.
Gergekten ¢ok yeni seyler 6greniyoruz. Watt konusuna ben de
girmeyecegim ama yani Watt simdi Kur’an-1 Kerim Allah ke-
lami, Hz. Muhammed peygamber diyor. Christian Troll diye
biri var. Hepimiz taniyoruz. Bizim fakilteye ¢ok gelip gidiyor.
Misyoner, Hristiyan. Ona diyorlard: ki biz sizin peygamberi-
nizi kabul ediyoruz. Sen bizimkini niye kabul etmiyorsun, ne-
zaketen bile insan kabul eder. O da diyordu ki bunu dersem
oldum Miisliman. Yani Hz. Muhammed’i peygamber olarak
kabul etsem Miisliman olurum zaten diyor. Simdi Watt’1 bi-
zimkiler buyitiyor. Yani Kuran Allah kelamidir, peygambere
vahiy geldigine inaniyorum diyor. Ha peygamber olduguna da

inantyorum. Bu anlatig tarzinda dogrudan dogruya bu sekilde
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anlayan cok kisi var. Oyle olsa adam Miisliman olur. Adam
dogrudan dogruya kapsamaci yaklagimin sézctligiini yapryor.
Diyor ki Kur'an-1 Kerim'de Tevrat’a, Incile uyan, ayetler var.
Bu anlamda diyor ki bir vahiy var, bir de peygamberin kendili-
ginden olanlar var. Vahiy dedigi Tevrat’a ve Incil'e uyan kisim,
ondan sonra kendiliginden dedigi de uymayan kisim.

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Yaklastirmak icin. Aslinda
bu da gey olabilir mi? Bizde aslinda vahiy deyince peygamber
deyince o se¢ilmislik, o demin dedigimiz gibi tamamen ilahi
iradenin el¢iligi var. Hristiyanlikta peygamber anlayisinda be-
nim yani bilebildigim kadariyla peygamberlerin de kendilerine
gelen yanlis vahiy s6z konusu olabiliyor yani. Oyle bir esinlen-
mede oldugu i¢in peygambere de bdyle bir sey gelmis olabi-
lir mi? Hristiyanlikta benim bildigim biitiin peygamberler de
boyle tam masum degil. Clinkii zaman zaman onlar da yanlis
algilayabiliyorlar. Mesela Yunus Peygamber iste kavmini terk
etti gitti. Yanlig yorumlad: ve algilad: seklinde kabulleri var.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Hristiyanhigin ve
Yahudiligin peygamber anlayis: bizden farklidir. Hristiyanlar,
Eski Ahittekileri peygamber olarak kabul ediyorlar. Yahudiler
bizim peygamber olarak kabul ettigimiz Hazreti Stleyman’i ve
Hazreti Davut’u kral olarak kabul ediyorlar. Dolayisiyla dyle
bir farkliliklar var. Bu Watt’'in kitaplarini tercime eden vakif
beni ¢agirmisti gorislerimi almak i¢in. Bir hafta konugtum on-
dan sonra iki ti¢ kere daha gitmek zorunda kaldim. Ciink ter-
clime ettirenler, basanlar, vakiftakiler iman etmis onun Kur’an
ve Hazreti Muhammed'’i peygamber olarak kabul ettigine.

Prof. Dr. Recep KILIC: Watt ile ilgili bir sey soyle-

meme musaade eder misiniz? Modern Diinyada Islam Vahyi
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kitabinin Turkeesinde acik secik soyle diyor: Hazreti Muham-
med sahtekar bir insan degildi. Samimi bir insandi. Fakat guur
altindan guur Ustine geleni o, Allah’tan gelen vahiy olarak yo-
rumladi. Bunda samimiydi. Ancak vahiy olarak yorumladi-
g1 sey, onun suur altinda olanin suur tstine ¢tkmasindan bag-
ka bir sey degildi. Onun guuralt: dedigi sey ise aslinda Arap

kiltaradur.

Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU: Watt'in esas demek
istedigi sey Hazreti Muhammed Tevrat’tan ve Incilden bir sey-
ler naklettigi icin Peygamberdir. Ondan sonra Kur’an-1 Kerim
tanr1 sozidiir. Neden? Ciinki Tevrat’tan ve Incilden ayni sey-
ler, ayn1 nakiller vardir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerimde bir ila-
hi kelam olan kisim, daha dogrusu vahiy mahsuli seyler, bir de
peygamberin kendiliginden séyledigi seyler vardir. Yani onlara
uymayan kisim Peygamber’in kendi Arap Kultiriinden getir-
digi seyler. Bu tamamen ¢ok net bir sekilde Katolik Kilisesi'nin
kapsamaci yaklasiminin Islam dinine uygulanmus seklidir. Ben
bunu Watt burada s6z konusu oldu diye syliyorum. Asil size
soylemek istedigim konu daha dogrusu anlamak istedigim si-
zin anlatiminizdan goyle bir sey vard: Peygamber lafzen nak-
letti diyorsunuz. Bazen de anlamadi diyorsunuz. Hatta daha da
ileri gidip bazen de yanlis anlad: diyorsunuz. O zaman sizin bu
soyleminizi hadisler hakkinda dile getirilenler gibi mi diistine-
cegiz? Buradan ciddi bir problem ¢ikar.

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Aslinda Kur’an ilahi koruma
altinda oldugu i¢in, Peygamber hayatta oldugu siirece tama-
men ilahi gézetim ve kontrol altinda oldugu i¢in hemen mu-
dahale edip, dizeltiliyor. Nitekim Hz. Peygamber’in yanls ka-

rarlarini dizelttigine dair ayetler var. Mesela Allah Teila bir
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yerde “Allah seni affetsin. Niye Bedir esirlerini serbest birak-
tin?” “Kendini onlara kabul ettirip egemenligi saglamadan esir
alman gerekmez.” Tebik seferine katilmamak i¢in bahane uy-
duran ve izin isteyenlere ni¢in izin verdin diye uyarilar yapil-
mis. Keza Abese Suresinde gelen gérme 6ziirli sahabiye gere-
ken ilgiyi géstermedin diye miidahale ve uyarilar var. Bu konu-
daki 6rnekleri daha da artirmak miimkindur. Dolayisiyla Haz-
reti Peygamber’in uygulamalarindaki birtakim yanls karar ve
uygulamalar ilahi midahaleyle hemen dizeltilmigtir.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Seyfettin Hoca'm son soru
buyurun.

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN: Ben de ¢ok tesekkiir ede-
rim. Hakikaten ¢ok miistefit oldugumuz bir sunum oldu. Esa-
sen benim kii¢iik itiraz veya ilavem olacak. Recep Hoca'm bu
konuda bizden biraz daha ileri yol aldi. Watt’in vahiy kavrami-
nin ne olduguna, orada hangi terimleri kullandigina, kismen de
siz degindi. Hassaten tesekkiir ederim. Simdi benim anlama-
digim nokta su oldu. Kur’an-1 Kerim manen ve lafzen Mekkeli
Hz. Muhammed'’e indirilmis ve bunu béyle yap denmigse, 610-
632 arasinda Hz. Peygamber Efendimizin agzindan ¢ikan me-
tin degil midir ilahi olan? Onun lehgesi de Kureys lehgesi degil
mi? Bu boyleyse siz Kur’an 7 lehgeydi, suydu buydu diye bun-
lar1 nasil tecviz ediyorsunuz? Ciinki her lehge size yeni anlam
alanlar1 da agacaktir. Bu bir. Bir de Hazreti Osman’in Kur’an’
Kerim'i, kimilerinin dedigi gibi, bir anlamda sansiir ve manay:
biraz daraltma da olarak distntilebilir. Tesekktr ederim.

Prof. Dr. Mesut OKUMUS: Bunu daraltma olarak dugi-
nen hocalarimiz var. Yani bu tarihselci bakis agisina sahip olan
arkadaglarimizdan Hazreti Osman'in yaptig1 bu tek Mushaf
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da insanlari toplamanin bir tir sinirlama oldugunu, iste o is-
kelet etrafindaki seyin de sinirlandirma anlamina geldigini
syleyenler var ama ben o kanaatte degilim. Bana gére bura-
da asil olan tabii ki lafiz ve o 6nemli ama mana ve mesaj da
bir o kadar 6nemlidir. Ciinki sonugta lafizlar mananin arag-
lar1 konumundadir. Bunu su anlamda sdyliyorum. Diyelim ki
Kur’an-1 Kerimde baz: ayetlerde Cenab-1 Hak, Yahudilerden,
Hristiyanlardan, Misliimanlardan bahsederken “li killin ceal-
na minkim ...” yani “her birinize bir seriat ve bir yol belirle-
dik.” Buna gore her peygamber ortak tevhit mesajini aktarmak
tzere ancak kendi kavminin diliyle génderildi. Nitekim ayetin
devaminda der ki “festebigul hayrat” yani “siz hayir islerinde
yariginiz”, esas olan hayirda yarigmaktir. Nitekim Kible konu-
sundaki ayetlerde de sen biitin delilleri getirsen de Yahudiler
ve Hristiyanlar senin kiblene yani Kabe’ye donmezler. Yahudi-
ler Kudiise donecekler Hristiyanlar da doguya doneceklerdir.
Siz miminler de bundan sonra “fevelli vecheke satral mescidil
haram” ayetiyle Mescid-i Haram’a yani Kéabe’ye doniin. Daha
once Kudiise dogru namaz kiliyordun, bundan sonra Mesci-
di Haram’a sadece Kéabe'ye dogru doneceksin. Bu ayetin de-
vaminda yine asil mesaji vurgulayan su ifade vardir. “Herkesin
yoneldigi bir yonii/gayesi vardir. Siz hayr islerinde yarisiniz. Ne-
rede olursamiz olunuz, sonunda Allah hepinizi bir araya getirir.
Stiphesiz ki Allah’in giicii herseye yeter.” (Bakara, 148) Demek ki
Yahudiler cumartesi gintini degistirip pazara karar vermez.
Miislimanlar da cuma giinii degistirip cumartesiye karar ver-
mez. Ancak “festebigul hayrat” yani hayirda yarisin ilkesi esas-
tir. Sonugta hepimiz Allah’'in kullariyrz. Asil olan hayirda ya-
rismaktir. Yoksa laf izerindeki kavga bizi kurtarmaz. Yani asil
olan iman ve salih ameldir. Belki diyelim ki koyli siradan bir
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vatandas kendi isinde guciinde ama durtst yagayan bir insan
Kur’an ezberlemese de yani Hazreti Peygamber'e gelen bir be-
devinin dedigi gibi Allah benden ne istiyor? Bes vakit namaz,
orug, hac, zekit yani basit diizeydeki seyler. Sonra durtst bir
insan olarak yasarsa cenneti kazanabilir. Biz kazanabilir miyiz?
Ben pek emin degilim. Bu kadar ilimle, aragtirmayla, islerle ug-
ragiyoruz ama gereken kullugu sergilemekte kusurlarimiz var.
Dolayisiyla benim kanaatim burada asil olan aslinda iman ve
salih ameldir. Geriye kalanlar bizim ilim bir noktayd:, onu ca-
hiller ¢ogaltt: s6zline benziyor.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM: Cok tesekkiir ediyorum sa-
yin hocam. Degerli arkadaglarim Allah hepinizden raz: olsun.
Ug program gercekten hem dinimiz adina hem ilmimiz adina
hem de kiltirimiz adina bizlere ¢ok sey kazandirdi. Bize bu
sadette katki saglayan biitiin tefsir hocalarimizdan, dinler tari-
hi hocalarimizdan ve felsefe hocalarimizdan Allah razi olsun
bizlere biiyik destek ve katki sagladilar. Dinimizi 6grenme ko-
nusundaki bu gayretin bizden sonraki nesillere ¢ok olumlu kat-
kilar1 olacagini distiiniiyoruz. Bu ¢alismalarin burada kalmayip
bundan sonra da daha yenileri ile devami 6yle tahmin ediyo-
rum ki pek ¢ok mechuliin giiniimiizde aleniyet kesbedilmesine
katk: saglayacaktir. Bu konuda emegi gecen degerli hocamiz
Prof. Dr. Doktor Mustafa Bag’a ve katkida bulunan biitiin de-
gerli hocalarimiza ayr1 ayr siikranlarimi arz ediyor, programla-
rin bundan sonra devamini da Cenabihak’tan niyaz ediyorum.

Prof. Dr. Mustafa BAS: Ben 6zellikle tesekkiir ediyorum
hepinize. Yani buraya kadar zahmet edip gelip gtizel bilgileri
bize sundugunuz i¢in. Ingallah kitap olarak basildiginda seri-
nin devami olarak elimizde giizel bir kaynak eser olur.
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Prof. Dr. Seyfettin ERSAHiN“77

Kur’an terim olarak “Allah tarafindan Cebrail vasitasiy-
la mahiyeti bilinmeyen bir gekilde (vahiy) son peygamber Hz.
Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatirle nakle-
dilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stresiyle baglayip Nas
stresiyle biten, bagkalarinin benzerini getirmekten aciz kaldi-
g1 Arapga muciz bir kelamdir.” Bugiinki elimizdeki Kur’an'in
kendisini en yaygin sekilde tanimladig: kelimeler “el-Kur’an”
ve “el-Kitap’tir. Bunlar ve okunan yazilan nesneyi ifade eder.
Bu da Kur’an'in hem Hz. Peygamber hem Sahabe tarafindan
okundugunu ve bazilarinca ezberlendigini ayni zamanda da el-
deki imkanlarla yazildigini gosterir. Mushat da “bir araya ge-
tirilip baglanmig yazili sayfalar” demektir. Hz. Osman’in hila-
tetinde H. 25’te, Kur’an surelerinin Fatiha ile baglayip Nas ile
bitecek sekilde siralanmasiyla olusan diizenleme “mushaf ter-
tibi” olarak adlandirilmigtir. Kur'an'in toplanmasi ve Mushaf

477 11 A.U. Tlahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
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haline getirilmesi stireci de “cem’v’l-Kur’an’dir.*”® Miisliman-
lar o giinden bugiine bunu béyle bilmisler, béyle inanmuglar, bu
kitapla insanligin 6nemli bir kismina iki dinya mutlulugu sag-
layan bir medeniyet inga etmiglerdir.

Tarih boyunca bagta Muslimanlar olmak tzere ilim ehli
Kur’an'in hem maddi varligi hem de mana ve muhtevas: hak-
kinda da gok sayida calismalar yapmuglardir. Ancak genelde Is-
lam diinyas: 6zelde Turkiye son zamanlarda biiytik oranda kus-
ku ve endise sdikiyle Kur’an-1 Kerim tarihini incelemeyi 6nce-
lemis durumdadir. Bu inceleme vahyin kitabeti/metinlestiril-
mesi, tertibi, mushaf haline getirilmesi, korunup sonraki nesil-
leri aktarilmasi gibi konular: igeriyor.*”

Bu egilimin bir ihtiya¢ ya da zorunluluk mu bir 6zenti veya
taklit mi oldugu hususu miiphem. Bir ihtiya¢ ya da zorunluluk-
tur diyenler “Tim “kutsal metinler”in gectigi yollardan Kur’an
da ge¢mistir, acaba bu siirecte bir yol kazasina ugramig midir?”
sorusunun cevabini artyorlar. Biz Allah’in bize gonderdigi sa-
hih kitaba iman ve ittiba ile sorumluyuz, bize gereken budur
diyorlar. Diger kanat da madem kutsal kitaplar sithhat veya
otantiklik sorunu yasamglarsa bagka bir ifade ile tahrifle kar-
silagsmiglarsa bundan kurtulmanin yolu ve yéntemi bagka din
veya medeniyet mensuplarinin 6zellikle de Batililarin yaptik-
lar1 gibi kutsal metnin geriye dogru izini sirmektir kanaatini

478 Bkz. A. Bingik, “Kur'an”, DIA, c. 26, s. 383; Kasim Sulul, “Cem’’l-Kur'an
(Kur'an-1 Kerim'in Mushaf Haline Getirilmesi)”, Siyer aragtirmalar1 Dergisi,
say1 1,2017, ss. 11-55.

479 Bu konuda kronolojik olarak Cumbhuriyet dénemine ait ilk akla gelenler:
Omer Riza Dogrul, Kur'an Nedir, Istanbul 1345/1927; Ismail Hakk: Tzmirli,
Tarih-i Kur'an, Istanbul, 1936; Osman Keskioglu, Kur’an Tarihi ve Kur’an
Hakkinda Ansiklopedik Bilgiler, Istanbul 1953; Muhammed Hamidullah-
Macit Yasaroglu, Kur’an-1 Kerim Tarihi ve Tiirk¢e Tefsirler Bibliyografyas,
Istanbul, Yagmur Yayinlari, 1965.
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tagtyorlar. Bunu yaparken de dindarlar sahih din ve imani bul-
ma amacini giderken diger kanat (sekiiler, ateist, din kargit:
vs.) din veya miiesses dini yapi ile hesaplasmak ve ipligini pa-
zara ¢ikarmak, insanlig1 “en biiyiik hurafe olan din’den kurtara-
rak bilim 6nderliginde mutlu kilmak istiyorlar. Bu kurtulusun
ilk ve vazgecilmez adimi da kutsal metinleri miesses dini niza-
min tekelinden ¢ikarmaktir iddiasinda bulunuyorlar.

Ozentidir diyenler ise Allah’in bastan yani Hz. Adem'den
beri insanlara “Kitab” ya da “sahife/suhuf” gonderdigini bunun
hem sadirda soz, yasant: ve kiiltiir ile hem satirda yaz: ile ko-
runa geldigine inanirlar. Tahrif s6z konusu oldugunda Allah’in
peygamberler yoluyla tashih ettigini, son peygamber Hz. Mu-
hammed ile génderdigi son kitab Kur’an’i kendi koruma ga-
rantisine aldigini, Mislimanlarin da hem s6zli hem de yazili
olarak bu mukaddes emaneti nesilden nesle aktardiklarini ha-
tirlatirlar. Bir taklit veya 6zenti ile Bati’'nin kendi kutsal metin-
lerine yaptigi muameleyi dogru ve gerekli bularak, bazilarinin
ayn1 yolu izlediklerini belirtirler. Bu yolun 6nce Batida oryan-
talistler tarafindan acildigini, Mislimanlardan bir kisminin da
buna dahil olduklarini diigtintrler.

Bu yaklagimlarin Bati'da yaganan bir arka plani vardir.
Bati dagstincesi, ge¢ antik doneme tarihlendirdigi vahiy kay-
nakli metinleri “kutsal kitap” olarak tanimlar. Daha da agikea-
st “akademik Kitab-1 Mukaddes” (Ing. #he academic Bible) ta-
birini kullanir. Bu tanim ve tarihlendirmenin verdigi imkénla
kutsal kitap ya da kitaplar1 c1ktigi sosyoku lturel-tarihsel d6-
nem ve baglam hakkinda bilgi veren birer yazi/r metin olarak
goriir. Ve herhangi bir antik metne hatta diger kutsal metin-
lere uyguladig: bilimsel-elestirel metod ve siirecleri uygular.
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Bilimsel aras tirma metoduyla bu metinlerin bes eri-sosyal ta-
rihi baglamini bulabilecegini, ortaya, dahas: asli/otantik halini
ve anlaminin kesfedilebilecegini distindr.

Bitin bunlar Batida Orta cagdan modern do'neme
gecis te yasanan koklu” do'nusu'm ve yeniden o"rgu-tlenme
strecinde olmustu. Orada artik genel manada din 6zel manada
Kitab-1 Mukaddes ve Ise Mesih tu'm Huristiyanlar icin ilahi
bir kelam olarak birles tirici otoritesini kaybetti. Bu stirecte iki
asama yasand1. Once maddi yapist (olusumu ve aktarimi) sor-
gulandi. Bu sorgulamada, en geriye dogru giderek hem zapti ve
bunda kullanilan malzeme hem de metin yapis: ele alindi. Son-
ra da metne girildi; muhteva tartigmaya agildi. Kitab-1 Mukad-
des “ilahi kelam” sifatin1 yitirip tahttan indirildi. Dini/kutsal
kitaplarin tefsiri ve tatbiki ruhanilerin veya kilisenin tekelin-
den alindi. Bir adim sonras1 modern Bati, antik beseri miras,
yeni ku-ltu-rel yapilara ve degerlere uygun sekilde metinles tirdi
(Ing. textualization). Ayn1 zamanda ilahiyat, modern bir za-
ribsel teoloji ile yeniden organize edildi. Belli o"lc,ude akade-
mik kurumlar liberal-6zgiir ilahiyat yapmaya basladilar. Bu
sire¢ Reformasyon ile baglamigti. Bu hareket, evvela Kutsal
Kitab'in sadece kendi biitinligi icinde kendinden hareket-
le anlasjlabilecegini 6ne sirdi. Amag, gelenegin yani Kato-
lik Kilisesi'nin otoritesini ortadan kaldirmakti. Bu yolla, Kutsal
Kitab'in otoritesinin daha da gu-clenecegi varsayilmus tir. Bir
hamle sonrasinda da Kitab-1 Mukaddes Avrupa milli dillerine
terclimeye baglanmigtir.

Akademya, “uzman” sifatiyla bir siire sonra kendini yeni
bilimsel metod ve ideallerle Kutsal Kitab’t anlama ve uygula-

mada daha yetkili gormeye basladi. Bu arada “Isa Mesih” de
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aynt muameleye tabi tutuldu. Onun ilahi/mesihi yoniinden
¢ok beseri yonii giindeme getirildi. “Isa’nin Hayati” gibi (Fran-
siz digtinir E. Renan’in kitab: mesela) kitaplarda Hz. Isa'nin
bir insan oldugu hatta kimileri onun tarihen yagamadigini
bile dillendirdiler. Isa da artik Tanri, Tanri’'nin bir yuzl veya
Tanri parcast degildi. Normal bir insan olarak dogup yasayip
olen biriydi. Kisacas: o da ilahi tahtan indirildi. Farkli ideolo-
ji veya diinya goruslerine sahip filologlar, tarihc iler, filozoflar,
eles tirmenler, edebiyatc ilar, doga bilimciler, folklor ve mitolo-
ji aras tirmacilari, XIX yiizyildan itibaren de 6zellikle antropo-
loglar, etnologlar, arkeologlar ve akademisyenler Kutsal Kitap
aras tirmalarinin yeni o'ncu-leri olarak temayuz ettiler. Multi-
disipliner yaklagim s6z konusuydu. Bu agamanin can alic1 nok-
tast su ki artik bu uzman sinif kutsal metni, ilahi kelam niteligi
ile degil modern Bat'nin beseri bir miras: olarak gériyordu.
Dolayisiyla yeni bilimsel zihniyetle rasyonel ve eles tirel deger-
lendirmeye tabi tutuyordu. Ilahi yo'nu"nden ¢ok bilim, edebi-
yat, folklor, sanat, estetik, kiltur, karslas tirmali dinler tarihi,
insanlik tarihi gibi daha nice bes eri yo nu-ne egiliyor, 6ne ¢ika-
riyordu. Bazilar: her ne kadar Kutsal Kitab'in ilahi boyutundan
kusku duysalar ya da inanmasalar da sanat ve edebiyat yoniine
hayranliklarini belirtiyorlardi. Bu stiregte tecriibe edilen bir di-
ger husus da tarihsel-eles tirel yontem, bir aras tirma nesnesi
olarak kutsal kitap ile diger beserf antik metinler arasinda fark
gormiiyordu. Dolayisiyla, herhangi bir metne uyguladigi me-
todu bir metin/text olarak Kutsal Kitab’a da uyguluyordu.

Bati, bu noktaya gelme sebebini gelenegin veya gelenek-
sel ilahiyatin ya da dini bilimlerin yetersiz kalmasi olarak agik-
lar. Yapilacak sey ya dinden vazge¢mek ya da yeni diinya di-

zeni ve degerleri cercevesinde onu yeniden kurgulamak, inga
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etmekti. Hem Kilise hem de akademya ikincisini se¢migtir.
Ancak Kilise bir siire sonra diglanmig yeni ilahiyat i¢in tUni-
versite gorevli kilinmigtir. Akademya icinde de 6nciiligi Ber-
lin Universitesi yapmistir. Bu iiniversite biinyesinde 1815’te
F. Schleiermacher’in (0. 1834) o"nculugu'nde bir Teoloji/
Nahiyat Faku-ltesi kurulmustur. Bunu diger Avrupa tlkeleri ta-
kip etmistir. Tabii ki tniversite kendi formasyonu ve misyonu
icinde muameleye tabi tutmustur dini ve dini metinleri. Zaten
Schleiermacher de teoloji/ilahiyat: “positive wissenschaft” (po-
zitif bilim) olarak tanimlamigtir. Bu ag¢ilimi ile dinin veya ila-
hiyatin teoriden ¢ok pratik yonini géz oniinde buldurmus-
tur. Bu demektir ki universiteler, dinin bilimsel aras tirmalarla
olus turulmus, rasyonel bir yorumunu amaglar. Artik tiniver-
sitelerde s6z gelisi Almanyada Yahudilik Bilimi (Alm. Wis-
senschaft des Judentums), bir digeri de Hiristiyan ilahiyatc ilarin
kurduklari Din(ler) Tarihi Okulu (Alm. Religionsgeschich-
tliche Schule) adiyla olusturulan topluluklardi. Bu do'nemde
Kitab-1 Mukaddese Giris, Yahudi Tarihi, Hiristiyanlik Tari-
hi, Dogma Tarihi, Tarihsel Isa Aras tirmalar1 gibi daha birc ok
aras tirma alani gelisti. Bunun bir tiirevi olarak u-niversitelerde
hakim kilinan yeni ilahiyat tarzi, dinin yahut da Huiristiyanli-
g1 rasyonelles tirimede arag olarak kullanildi. Devlet veya siyasi
iktidarlar da bu adimlar: desteklediler. Bu iligki ise dinin devle-
tin korumasi ve kontroliine girmesine yol agti.

Bati'nin bu tarihi yiirtiytisii bir stire sonra Bati disindaki
medeniyet havzalarini yahut toplumlarini da etkiledi. Bu etki
bazen Bati tarafindan ihrag yoluyla bazen de diger toplumlarca
ithal yoluyla gerceklesti. Islam medeniyet havzasina bakarsak,
soz gelisi Turkler bu tecriibeyi biinyelerine tagidilar. Osman-
linin son déneminde Darulfunin iginde bir Ulum-i Aliye-i
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Diniye bolimi agildi. Cumhuriyet déneminde ise “medrese-
den Universiteye - miiderris/molladan akademisyene” bir de-
gisim ve donisim streci yasandi. Yenilesme ve inkilap tarihi-
nin 6nemli bir agamasi olan Cumbhuriyet ile degisim ve donu-
sim daha da ivme kazanmigtir. Cumhuriyet tiniversitesi med-
reseden darilfinun / Giniversiteye gecisi ifade eder. Bu da ilim
anlayisi, egitim-6gretim miifredati ve kadrosunun da degisi-
mi demekti. Yeni Tirkiye veya Cumhuriyet Tirkiye’sinde din
artik tiniversitelerin konusudur. Konu hakkinda yetkili/uzman
da ister aragtirmaci olsun ister egitimci olsun @/im veya miider-
ris degil profesor'diir. Molla ve profesor kavramlar: iki ayr1 zih-
niyeti temsil etmektedir. Molla (alim, muderris) Osmanlida-
ki ilmiye sinifinin yani ulemanin bir tyesiydi. Bu sinif kitabi
Islam veya halk inanci dizeyinde dinin geleneksel itikad ve
tatbik hallerine belli o-lcu"de uyar ve dini aragtirma ve egitim-
ogretimi, mevzu, menhec ve maksad yonlerinden bu hal tze-
re sirdirmeye calisirdi. Profesor ise, modern bilimsel meto-
dolojileri benimseyen ve dini ya da ilahiyat: bu yeni akademik
arac Jar vasitasiyla anlamayi ve aragtirmayi hatta kimi durum-
larda do'nu-s turmeyi gérev edinen ilahiyatgidir.

Her seyden o6nce muhtevada “nakil’den “akl’a, meto-
da da hakikate, koklere inerek ulagmay: hedefleyen gelenegin
“usul”iinden akli ve elestiriyi esas alan “metodoloji’ye gegil-
migtir. Diger bir deyisle nakilcilikten akilciliga adim atilmigtur.
Geg¢misin nakline atifla “dedi ki” degil, 6zgiirce ve 6zglvenle
gliniin ve gelecegin aklina dayanarak “derim ki” diyen bir tutum
gegerlidir. Geleneksel usu/iin karsisina kartezyen metor ¢ika-
rilmigtir. Gerek Islam gerekse diger dinlerle ilgili aras tirmalar
u-niversitelerde organize edilecek, dini egitimi burada verile-
cek veya ilkeleri ve muhtevas: burada belirlenecektir. Nasil ki
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sosyoloji, antropoloji, filoloji ve diger bilimlerde uzman yetis-
tirmenin adresi bura ise dini bilimlerinki de burasiydi. Dinin
tedris ve tetkiki de akademik uzmanlarca yapilmaliydi. Univer-
site/Ilahiyatin tiretecegi dini bilgi hem havasa hem de halka yol
gosterecekti. Bu alanda tek yetkili kurum akademya idi.

Yeni akademik ilahiyat¢i simif u'niversitede bilimsel-
entelektu-el amacina matuf dini ilimlerde daha 6zgurlikei ya
da liberal-eles tirel bir yol izler. Bu yol, modern bilimsel-meto-
dolojik ideallere dayanmas: hasebiyle geleneksel yoldan ayri-
dir. Kendini bazen, “halk I'slam: ve dindarligi” olarak adlandir-
dig1 gelenegin kargiti olarak tanimlar. Bilimsellik formasyonu
ve ideali ile dinin iki unsuru ve temeli olan vahiy ve niibtvvet
kurumuna eles tirel yaklasir. Kendi elestirel yaklagimlari dog-
rultusunda bir kitle olugturmay: amaglar. Bu yaklagim vahyin
tezahiiri olan Kur’an ve niibiivvetin tezahiird olan Siinnet’i bir
akademik aras tirma nesnesi olarak tasarlar. Osmanlida kismen
ornegi olmakla birlikte bu dénemde 1924ten itibaren med-
rese-miiderris formasyonu ve misyonundan tniversite-akade-

misyen formasyonu ve misyonuna gecildi.

Modern Bati ¢izgisindeki tniversite Gniversal/biitiincil
bilgi ve bilim hedefiyle Ilahiyat Fakiiltesi adiyla bir subeyi sis-
temine aldi. Béylece Kur’an bagta olmak tizere dini metinler
tipki Bati'da oldugu gibi cagdas, bilimsel-akademik faaliyetle-
rin unsurlarindan biri oldu. Bir “metin”kabul edilen Kur’an /ize-
ral okumaya tabi tutuldu. Bu aragtirmalarda bazen tek tek mo-
dern sosyal hatta fen bilimlerince bazen de multi-displiner me-
tod ya da inter-displiner metodla yapildi. Tarih, filoloji, sanat,
edebiyat, estetik, folklor, mitoloji, arkeoloji, etnoloji ve antro-
poloji gibi bir¢ok bilim dal: Kitap ve Nebi'yi aragtirma konusu
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veya nesnesi yapti. Dini inancina bakilmaksizin, daha da agik-
¢ast Miisliman olsun olmasin genis, bir “akademik uzman si-
nifi” ilahiyatci, tarihgi, filolog, edebiyatc 1, folklorcu ve mitolo-
ji arastirmacisi, arkeolog, etnolog, antropolog, sanat tarihc isi
formasyonuyla konuya miidahil oldular. Oyle ki “akademik
din”, “akademik Kur’an” ve “akademik peygamberlik” kavram-
lar1 toplumca da kabul goriir hale geldi. Bu arada ilk yillarda
dinin alan:i daraltildi. Akademya yeni gelismelere veya ideallere
uygun dini inceleme ve yorumlarla vazifeli ve miicehhez kilin-
di. Klasik dini/Tslami metinlerini pozitif bilimlerin metod ve
temaytlleri ile dinin daha c ok sosyal ve tarihi seyrini énceleyen
yaklagimla incelemeye tabi tuttu.

Turkiye akademyasi, ilimleri tasnifinde de Bati'ya tabi
oldu. Tlimler insanin kaydettigi gelismelere kogut olarak ihtiyac
ve uzmanlik alanlarina gére konu ve usullerine gére ayrilmisti.
Bati medeniyeti ilerlemeci tarih ve evrimci toplum anlayislar:
cercevesinde XVIIL. Yiizyildan itibaren yeniden ilimler tasni-
fi yapti. Bir ayrima gore ilimleri dort kategoride topladi: Doga
bilimleri (deney, deneyim ve gozleme dayali Matematik, Fizik,
Kimya ve Biyoloji gibi), Sosyal bilimler (Felsefe, Tarih, Cograf-
ya, Sosyoloji, Antropoloji, Ekonomi gibi), Uygulamalr bilimler
(Muhendislikler, T1p, Eczacilik, Ziraat, Veterinerlik, Hukuk,
Egitim, Siyaset, Isletme gibi) ve Din bilimleri (Kutsal metin-
leri anlamaya yonelik bilimler, nahiyat). Diger bir ayrima gore
de Matematik-Mantik bilimleri (ideal bilimler), Tabiat bilimle-
ri (Pozitif bilimler) ve Sosya/ bilimler (Tarihi-Tinsel bilimler).*°

“Sosyal bilim” Bat1 Felsefesinin 6zellikle de pozitivist fel-
sefenin ortak degerleri ve kabulleri tizerinden esasen XVIII.

480 Mustafa Oztiirk, Tarih Felsefesi, Akgag yay, Ankara, 2014, 60-61.
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Yiizyildan itibaren temellendirilmistir. “Sosyal bilim” terimi-
ni ilk defa Fransiz yazar ve devlet adami H. G. R. Mirabeau
1767de kullanmigtir. XIX. Yizyilda topluma has bilim olarak
ifade edilen sosyoloji sosyal bilim idi. XX. Yiizyil ortalarindan
itibaren sadece sosyoloji degil, antropolojiden psikolojiye, et-
nolojiye, tarihten dine hayatin her alanini kapsar hale gelmis-
tir. Sosyal bilimler ahlak felsefesinden dogmugtur. Dogmasin-
da daha 6nceki donemlerin Reform hareketleri, cografi kesifler
ilmi ilerlemeler, Sanayi Inkilab, Fransiz Inkilabi ve belki de en
onemlisi Aydinlanma hareketi bulunmaktadir. XIX. Yuzyil bas-
larinda Fransa'nin 6nciilik ettigi Pozitivizmin gelismesiyle po-
zitif felsefe ya da sosyal bilim, ahlak felsefesinin yerini aldi. Po-
zitivizmin kurucularindan Fransiz filozof A. Comte (6.1857),
pozitivizmle, yeni bir ilim ve buna baglh varlik anlayis1 ortaya
koydu. Bu anlayis: bilime, olguya ve dogaya dayanacakti. Spe-
kulatif ve dini olana karg1 olgusal olani, belirsiz olana kars: ke-
sin olani vurgulayarak insanligin teolojik ve metafizikten sonra
ulagtig1 son agamanin pozitivizm veya olgusallik oldugunu id-
dia etti. Bu temel varsayimdan hareketle “sosyal fizik” olarak da
adlandirdiklari sosyal bilimlerin yénteminin, doga bilimleri ile
ayn1 oldugunu ileri stirdiiler. Bunun anlami gu idi: bir faaliyetin
bilim (science) vasfi kazanabilmesi i¢in doga bilimlerinin evren
hakkinda kazandig1 basarilarin benzerlerinin, sosyal bilimlerin,
toplum tzerine yapacaklar: ¢6zimlemelerde elde etme sartina
bagliydi. Sosyal bilimciler de sosyal yasalar dedikleri birtakim
yasalar Gzerinden toplumu inceleyen bilimi bulduklarini bu-
nun da sosyal bilim oldugunu iddia ettiler. Yine Fransiz dusu-
nir Emile Durkheim (6.1917), “Sosyolojik Yontemin Kural-
lar1” adli kitabinda “sosyal gercekligin” bir “sey” gibi incelen-
mesi gerektigini savundu. Bu yaklagimlara Almanyadan itiraz
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geldi. Wilhelm Dithey (6.1911) ve Max Weber (6.1920) gibi

sosyal bilimciler, sosyal bilimlerin aragtirma konularinin doga-

sinin farkli oldugunu dolayisiyla farkli yontemler ve teknikler
benimsemesi gerektigini sdylediler. Dilthey, sosyal ve beseri bi-
limlerin yaklagiminin “anlama” (verstehen, understanding), doga
bilimlerinin yaklagiminin ise “agiklama” (erklirung, explanati-
on) oldugunu belirtti. Weber de anlamay1 sosyolojik analizinin
merkezine yerlestirip yorumlayict anlayici-sosyolojiyi (wversze-
hende soziologie / interpretative sociology) ortaya koydu. Bu yak-
lagimlar daha sonra “hermenétik” veya “fenomenolojik” yakla-
simlar seklinde geligti.*!

Bu adimlarin arkasindaki fikir sudur: Toplum, standart
ve objektif bir sekilde, ilmi kurallar ve metodoloji ile kargilag-
tirmali olarak caligilmalidir. Ancak standart ve karsilagtirma-
da esas alinacak degerler ve olgular Aydinlanmaci Bati'dir. Bu
gunki genel gecer tanimda sosyal bilim insanin mubatabr olan
her sey ile iliskisini arastiran, olaylar: incelerken merkeze insani ve
insanlarin olusturdugu toplumu koyan akademik disiplinler biitii-
niidiir. Diger bir deyisle, “Sosyal bilimler, en genis anlamayla, top-
lumun ve insanlarin davranislarini ve icinde bulunduklar: diin-
yayt etkileme ve bu diinyadan etkilenme bicimlerini sistematik” ve
‘objektif” olarak anlamaya ve agiklamaya tesebbiis eden bir disip-

linler butinidir.”

Bu ciimleden olarak tamamen mutabakat saglanamasa da
tarih, sosyoloji, antropoloji, arkeoloji, psikoloji, ekonomi, beseri
cografya, filoloji, miizikoloji, siyaset bilimi, din bilimleri gibi
bilimler bu kategoridedir. Buna gore din sosyal bir kurumdur

481 Kemal Ataman, “Sosyal Bilimler”, TUBITAK Sosyal Bilimler Ansiklopedisi,
https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/sosyal_bilimler.
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ve din ilimleri dini sosyal ¢ercevede ele alir. Tarih de insanin
yazi bulunduktan sonraki iligkilerini konu edinir.

Cumbhuriyet Turkiye’si de en azindan bir kismi, geleneksel
Islami/dini anlayigin ve ilahiyat yapma tarzinin asrin idraki-
ne bir sey soyleyemedigine inanmisti. Gereken sey tniversite/
ilahiyat kurumu aracilif ile yapilacak yorumlarla dine hayati-
yet kazandirmakti. Bunun yaninda 6zgiir ve 6zglin yorumlarla
yeni bir teoloji/ilahiyat ya da Avrupadaki gibi “liberal teoloji”
ingas1 6ngoriliiyordu. Elbette bunun i¢in de gelenegin elestirel
bir yaklagimla gézden gegirilmesi gerekiyordu. Ancak bu yak-
lasitm Kur'an't yazi/i metin sifatiyla ilahiyat disy aragtirmalara

da acik hale getirdi.

Cumbhuriyet déneminde, din egitimi kurumlariyla ilgili ilk
dizenleme 3 Mart 1340/1924 tarih ve 430 sayili “Tevhid-i Ted-
risat Kanunu’dur. Kanunda medreselerin Maarif Vekaletine
baglanmasina Darulfu'nunda “yiiksek diniyat miitehassislar
yetistirmek tzere bir ilahiyat faku-ltesi agilmasina karar verildi.
Buna gore ilk ve ortadgretim ile yiiksek6gretimde genelde din
ve 6zelde Islam ile ilgili yeni miifredatlar olugturuldu. Ozelik-
le 1933te dariilfiinindan tniversite’ye gecisi sembolize eden
Universite reformu sirasinda uzman olarak cagrilan Albert
Malche (07.1956) ilahiyatin, Edebiyat Faku-ltesi bu nyesinde
Islam Taribi, Felsefesi ve Dini adiyla bir sube olarak yer almasin
onermisti. Bu yaklagim, tarih ile ilahiyat: bir ya da yakin gor-
meden veya dini tarihe karigmig hayatiyetini kaybetmis bir ku-
rum olarak telakki etmekten kaynaklaniyordu. S6z konusu tek-
lif tamamen kabul edilmese de yaklas ik yirmi yil sonra Anka-
ra Universitesi'ne bagli kurulan Tlahiyat Faku-ltesi miifredatin-
da kismen kendine yer bulmugtu. Mesela, Tefsir 7aribi, Kur’an
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Taribi, Hadis Tarihi, Fikih Taribi, Kelam Taribi, Islam Felse-
tesi Tarihi, Islam Tarihi, Islam Mezhepleri Tarihi, Dinler Taribi,
Islam Sanatlar: Tarihi, Tasavvuf Taribi gibi dersler bunun gos-

tergeleridir. Bu dersler, dini-kelami meselelerin nasil ele alin-
mast, aras tirilmasi ve yorumlanmas: gerektigine dair yeni bir
zihniyete de isaret etmektedir. Bu miifredat esasen zaribsel teo-
lojiyi gagristirmaktadir.*®

Osmanlilar arasinda yiirtrlikte bulunan bilim anlayiginin
XIV. ylizyilin baglarindan itibaren hangi faktorlerin etkisi al-
tinda olustugunu ve siire¢ i¢inde ne gibi agamalardan gecerek
XIX. ytzyilin birinci yarisinda Avrupadaki bilim anlayig: ile
bulustugunu belirlemek gerekmektedir. Béyle bir girisim, sa-
dece ge¢misteki bilim anlayisini daha iyi kavramak i¢in degil,
fakata yni zamanda gintimiizdeki bilim anlayisina daha iyi ka-
tilmak ve gelecekteki bilim anlayisini daha iyi kurmak i¢in de
gereklidir. Giintimiizde Islam diinyasinda dini ilimlerin iki bii-
yik krizi bulunmaktadir. Tlki, Avrupa XIX. Yiizyilda “din bi-
limi” diyerek dini ilimleri sosyal bilim statlsiine aldi ve dine
ve din bilimlerine metod ve muhteva yonlerinden sosyal bilim
muamelesi yapt. Bunu esas alan Islam diinyas: da dini veya

482 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Tahsin Gérgiin, “Ilahiyatin Akademik
Yapilanmasi, Bolimleri ve Anabilim Dallari Nasil Olmalidir?” Bugiiniin
Ilahiyat: Nasil Olmalidir? -Sorunlar ve Coziim Onerileri-. 149-164. Istanbul,
Ensar Negriyat, 2015; Cemal Tosun, “Universitede Hahiyat: Bilim Teorisi ve
Sosyal-Politik Temellendirme Agilarindan Bir Degerlendirme”. Tiirkiye Din
Egitimi Aragtirmalari Dergisi 13 (22 Haziran 2022), 11-24; Muhammet
Mustafa Bayraktar, “Dari’l-Fintndan Giniimiize Tirkiyede Tlahiyat/Islami
Tlimler Fakiiltelerinin Akademik Yapilanma Sorunu Uzerine Bir Inceleme”.
Eskiyeni 47 (25 Eylil 2022), 437-462; Vejdi Bilgin. “ilﬁhiyat Aragtirmalar
ve Sosyal Bilimler”. Hadis Tetkikleri Dergisi 3/1 (2005), 129-140; Asim
Duran, “Tiirkiye'de Liberal ilahiyat ve Kur'an'in Akademik Bir Metin Olarak
Yiikseligi”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, Y1l 2023, Cilt: 23 Sayi:
2,207-240, 30.09.2023 https:/ /doi.org/ 10.33415/ daad.1290911
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Islami ilimleri sosyal bilim kategorisine aldi. Halbuki gelenek-
sel tasnifte dini/ser’i ilimler statisinde ali ilimlerdi. Mevzuu,
menheci ve maksadi da buna gére kurgulanmugti. Ikincisi, Bats,
dini ilimleri XVIII. Yizyildan itibaren kendi medeniyet anla-
yist, ilmi gelenekleri ve degerleri ¢ercevesinde sosyal bilim sta-
tiisiine ald1. “Acaba Islam diinyasi veya medeniyetinin kendine
has bir anlayisi, ilmi gelenegi ve degerleri yok mu?” sorusu zi-
hinleri kurcalamaktadir. Dahasi Islam medeniyeti Bat1 ile ay-
nilesmis, iddialarindan vaz mi gegmigtir?

Baslangicta 6zetledigimiz yaklagimlar ¢ercevesinde Kur’an
tarihi hakkinda baglatilan ¢aligmalar biitin hiziyla devam et-
mektedir. Bu ¢aligmalari medrese gelenegini stirdiirdiikleri id-
diasinda bulunanlar (alim, miderris, molla) degil daha ziya-
de akademiya yapmaktadir. Medrese gelenegini stirdirenlerin
konuya uzak durmalar: ihtiya¢ duymadiklarindan midir cesa-
ret edemediklerinden midir bilinmez. Akademiye gelince ge-
leneksel imanlarini tahkim etmek isteyenler de gelenegi tahrip
edip yeni bir iman kurmak ya da tamamen kaldirma isteyen-
ler de hentiz bir karara varamamiglardir. Bu manada “Kur’an
Islam1” gibi sahihlik iddiasinda bulunan girigimler olmaktadir.
Tirkiye 6zelinde Kur'an'in tarihi ve muhtevas: hakkinda uz-
manlagmak adina, Batr'y1 daha agik bir ifade ile oryantalistlerin
rahle-i tedrisini tercih eder olmuglardir.

Burada modern tarih biliminin veya tarih yaziciliginin,
diger bilimsel ve metodolojik yonelimlerden daha ¢ok 6ne
cikarilmas: dikkat cekici boyuttadir. Avrupada ozellikle de
Almanyada XIX. Yizyilin ikinci yarindan baglayarak liberal
ilahiyat calismalari modern tarih yaziciliginin verilerini Hiristi-
yan kutsal metinlerine uygulamigti. Béylece modern Avrupa’y:
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ingada Hiristiyanlig: biiyik oranda sekiilerlestirerek neredeyse
ahlaki ve kiilttirel boyuta indirgeyerek kullanmgti. Turkiye ila-
hiyat tecriibesi de benzeri bir giizergaha girmisti.

Islam diinyasinda son zamanlarda yapilan Kuran tarihi-
ne dair ¢aligmalar ve bunlar karsisinda alinan tavir Misliman
kilturiindeki su anekdotu hatirlatmaktadir: Dini, fikri ve kiil-
tiirel bir kriz déneminde muhtemelen Grek felsefesinin Islam
dinyasina girmesi akabinde bir alim (miutekellim veya filozof)
Allah’in varlig1 hakkinda konferanslar vermektedir. Konferans-
lara da yogun ilgi vardir. Yine boyle bir katilim hengimesinde
bir ihtiyar hig iltifat etmez. Sebebini sorduklarinda “onlarin
Allah’in varligi hakkinda kugkular: var ki katiliyorlar, benim
boyle bir kuskum, dolayisiyla da ihtiyacim yok” cevabini verir.
Belki de konuyu izah eden “ihtiya¢” ifadesidir. Kur’an tarihine
dair ¢aligma yapanlar ihtiya¢ duyuyorlar, uzak duranlarin boyle
bir ihtiyac1 yok.






KUR'AN UZERINDE KONUSMAK, MUSHAF
UZERINDE KONUSMAK ANLAMINA GELIR Mi?

Kur'an Ve Mushaf Tliskisi Uzerine Felsefi
Tutarlhihk Agisindan Bir Degerlendirme

Prof. Dr. Recep KILIC**

Bu yazida Kur’an-1 Kerim ile Mushaf arasinda korunmus-
luk diizeyleri agisindan kurulan iligki, felsefi tutarlilik agisindan
konu edilmektedir. Uzerinde durulacak soru veya sorunu agik
secik hale getirebilmek i¢in 6nce Kur’an-1 Kerim ve Mushaf ile
ilgili Mlisliman gelenegin ortalama agiklama veya kabullerine
isaret edelim.

483 Tirkiye lahiyatcilar Birligi Vakfi (TILBIR) ile Mustafa Asim Koksal
Aragtirma Merkezi'nin (MAKAM) birlikte dizenledigi Kuran Cahstay:
vesilesi ile Kur’an tizerinde akademik diizeyde ¢alisan tilkemizin degerli bilim
insanlarini dinleme imkani bulduk. Yapilan konugmalarda isaret edilmis olan
6nemli oldugunu disindigim bir konuya bu yaz: vesilesi ile dikkat cekmek
istedim. Caligtay1 diizenleyen kurumlarin bagkanlar: Prof. Dr. Mustafa Erdem
ile Prof. Dr. Mustafa Bag’a; bilgilendirici ve ufuk agict sunumlarindan dolay:
degerli katilimcilara tesekkiir ederim. Metnin ilk halini okuyan ve yaptiklar:
degerlendirmelerle anlagilir hale gelmesine katki saglayan Prof. Dr. Mustafa
Erdem ile Prof. Dr. Baki Adam’a 6zel tegekkiirlerimi sunarim.

484  Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Kur'an-1 Kerim, Allah tarafindan Hz. Muhammed'’e yakla-
stk 23 yillik bir stire¢ i¢inde vahiy yoluyla Arapga olarak indi-

rilmis olan ayetlerin biitiiniine verilen isimdir. Kendisine vahiy
yoluyla indirilmis olan ayetleri Hz. Muhammed muhataplari-
na sozli olarak, okuyarak iletmis; okunan ayetler ezberlenmek
ve donemin sartlarina gére yazilmak suretiyle kayit altina alin-
mis, fakat peygamberimizin saghginda i&i kapak arasinda somut
bir kitap haline getirilmemistir. Daginik halde bulunan Kur’an
ayetleri, onun vefatindan sonra Hz. Ebubekir déneminde va-
hiy katiplerinden olugan uzman bir heyet tarafindan bir “kitap”
haline getirilmis ve bu kitap “Mushaf” olarak isimlendirilmistir.
Bu Mushaf, Hz. Osman déneminde yedi niisha halinde ¢ogal-
tilarak donemin biytik yerlesim merkezlerine gonderilmistir.
Kur’'an'in ¢ogaltilip yayilmasinda bu niishalar esas alinmig ve

gliniimiize kadar o haliyle korunmustur.

Gorildigi gibi Kur'an-1 Kerim denilince Hz.Muhammed'in
sozli olarak okuyup aktardig: ayet-i kerimeler; Mushaf deni-
lince de bu ayetlerin yazili bir metin halinde somut bir kita-
ba donigmiss sekli anlagilmaktadir. Allah ayetlerini sozli bil-
dirimler geklinde vahyetmis oldugundan bu ayetlerin toplami
olan Kur'an-1 Kerim, oncelikle sozli bildirimler bitiniint ifa-
de eder. Kuran'in bu s6z varliginin dile getirilmesi, dile getirile-
nin yaziya gecirilmesi, yaziya gegirilmis olanin muhafaza edil-
mesi ve muhafaza edilmis olan yazilarin bir araya getirilerek
Mushaf1in olusmasi ve sonrasini i¢ine alan stireg, “Kur'an Tari-
hi” ad1 verilen akademik bir disiplinin ¢alisma alanini olustur-
maktadir. Bu yazinin amaci veya konusu, Kur’an tarihine aka-
demik bir katki vermek degil; bu alanda Kur'an'in korunmugslu-
Ju ile ilgili akademik soylemi felsefi tutarlilik acisindan deger-
lendirmeye ¢aligmaktir.
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Yazinin temel sorununu agikliga kavusturabilmek igin
Kur'an'in korunmuslugu ifadesi ile kast edilen anlamin agiklan-
masi1 gerekir. Cunki Kur'an’in korunmuslugu ifadesinin kapsama,
ilk bakista fark edilemeyen, olduk¢a genis bir siireci i¢ine alir.
Bu nedenle de bu ifadenin Kur'an Tarihi icinde yer alan asa-
malardan hangisini kapsadig1 a¢ik hale getirilmelidir. Bu yapil-
madig1 takdirde Kur’an-1 Kerim hakkinda konugmak, her za-
man Mushaf hakkinda konugsmak anlamina gelmeyecegi gibi,
Kuran'in korunmuglugu hakkinda konusmak da Mushaf’in
korunmuglugu hakkinda konugmak anlamina gelmez.

Geleneksel Misliiman anlayista Kur’an-1 Kerim'in “&orun-
mugslugu”ile,ayetlerin Allah tarafindan Hz.Muhammed’e yaban-
ct hi¢bir midahale olmaksizin indirilmesi; Hz. Muhammed’e
indigi andan itibaren de higbir eksiltme, artirma ve degistirme
olmaksizin indigi hal iizere Mushaf halinde toplanip glinimi-
ze kadar ulagmasi ifade edilmek istenir. Buna gére Kur'an'in
korunmast, birbirini takip eden ti¢ asamadan olusur:

i. Tk agama, ayetlerin Hz. Muhammed’e inzal agamasidir.
Bu asamada ayetler Hz. Muhammed’e bizzat Allah tarafin-
dan vahiy yoluyla indirilmistir. Ayetlerin inzali agamasinda Hz.
Muhammed, cin ve seytan gibi varliklarin olasi zararlarindan
ilahi inisiyatif (inayet) ile korunmustur.

ii. Tkinci asama, kendisine gelen ayetleri Hz. Muhammed’in
dile getirip muhataplarina iletmesi (teblif etmesi) evresidir. Bu
asamada ilahi inisiyatif (inayet) ile gerceklesen koruma sayesinde
peygamberimiz, kendisine inzal edilen ayetleri (vahyi), oldugu
hal tizere insanlara ulagtirmigtir.®®® Hz. Muhammed peygam-

485 5. Maide suresi, 67 (uu)ww&mvug d;)u»d.!l J,luCLJ,MJJI @y
u)jeLiSl (3}.4” s Y an ol S e Gliass dig) Eypeygaméer/ Rabbinden sana
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berlik gorevini bu diizeydeki bir koruma sayesinde eksiksiz bir
sekilde yerine getirmistir.

iii. Ugtincii agama, Kur'an ayetlerinin Hz. Muhammed’in
vefatindan giinimiize kadar gecen siiregte korunmast ile ilgili-
dir. Bu agamada da Kur’an ayetleri her tiirlii yabanci miidahale-
ye kars1 korunmus ve peygamberimize indigi hal iizere oldugu
gibi giinlimize ulagmigtir.**

Son zamanlarda Kur'an'in korunmuglugu ile ilgili aka-
demik séylemde dikkat ¢ekici soyle bir ayirim yapilmaktadir:
Kur'an, birinci ve ikinci asamalarda, yani peygambere inzali ve
insanlara intikalinde ilahi bir koruma altinda iken iiciincii asa-
madaki koruma isi Miisliman topluma (ashaba) havale edilmistir.
Boylece Kur’an-1 Kerim'in korunmast ile Mushaf’in korunma-
st arasinda niteliksel bir ayirima gidilmektedir. Bu ayirima gére
Kur'an-1 Kerim ilahi koruma altina alinirken, Mushaf a beseri
imkan ve kabiliyetler oraninda bir koruma atfedilmektedir.

Béyle bir ayirim, ayirimi yapan kigilerin Kur’an-1 Kerim ile
ilgili kabulleriyle uyusmayacak mantiki sonuglar barindirir ve
kendi i¢inde tutarsizdir. Bu konuya agiklik getirmek istiyorum.

Sorun Nedir?

Gerekgesi ne olursa olsun yapilan bu ayirim, Mushaf’in sith-
hatini, dolayisiyla giivenilirligini tartigmali hale getirmektedir.

indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan Allah’in sana vermis oldugu elgilik
gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. ...

486 Aslinda Kur'an'in korunmuslugu ifadesinin kapsami bu ti¢ agama ile sinirh
degildir; cinki Kur’an ayetleri dikkate alindiginda dile getirdigimiz ilk asama
oncesinde de bir korunmadan s6z edilebilmektedir. Ancak isaret ettigimiz
bu t¢ agamadaki korumanin niteligi ve 6neminin anlagilmasi, sorunumuzu
anlatabilmemiz i¢in yeterlidir.
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Mushaf’in gtvenilirligi konusunda ortaya ¢ikan bir siiphe,
Kur’an-1 Kerim'i de giipheli hale getirir. Clinkii Mushat’in
korunmuslugu hangi dizeyde garanti edilebilirse Kur’an-1
Kerim'in korunmusglugu da ancak o diizeyde garanti edilebilir.
Mushaf 1n ilahi bir yolla degil de Sahabe’'nin imkin ve kabiliyet-
leri oraninda korundugunu séylemek ile Hz. Muhammede inzal
olunan ayetlerin giniimiize tam olarak intikal etmedigini soyle-
mek arasinda gercek anlamda bir fark yoktur. Bu, Sahabe’nin
bazi Kur’an ayetlerini Mushaf’a almadig1 veya ayet olmayani
ayetmis gibi Mushaf’a yerlestirdigi demek degil; Sahabe’nin
kendilerine Hz. Peygamberden intikal eden ayetleri o/dugu hal
tizere “Mushaf™ seklinde koruyabilme giic ve imkinlarinin olma-
diginmi sdylemek demektir. Bundan dolay:r da yapilan béyle bir
ayirimin mantiki sonucu, Miisliman gelenegin inancinin aksine,
Kur'an—1 Kerim’in Peygamberimize inzal oldugu hal tizere &en-

disinden sonraki nesle ulastirilamamas olmas: olacaktir.

Bu ayirimi1 yapanlarin béyle bir niyetlerinin olup olmama-
stnin konumuz agisindan bir 6nemi yoktur. Ayirimi yapanin
niyetinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikan mantiki sonug budur.
Bu ayirima gore;

1. Kur’an-1 Kerim ilahi koruma altinda, Mushaf beseri ko-
ruma altindadur.

2. 1lahi olan (Allah), mitkkemmel ve kusursuz oldugundan
korumasi: da mikemmel ve kusursuz olur. Bu nedenle
O’nun korumasi altinda olan Kur’an-1 Kerim, kusursuz,
tam ve hatadan miinezzeh olur.
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3. Beser eksik ve kusurlu oldugundan, korumas: altinda
olan da eksik ve kusurlu korunmusg olur. Bundan dolay:
Mushaf hatadan miinezzeh olamaz.

4. Hatadan miinezzeh olmayan Mushat’a referans ile hata-
dan miinezzeh Kur’an-1 Kerim hakkinda konugmak tam
olarak mimkiin degildir. Ciinkii Mushaf’ta olan ayetin
Kur’an-1 Kerim'e delaleti siipheli hale gelmistir.

Bu ¢ikarimda tgilincti ve dérdiincii 6nermeler birinci 6ner-
menin zorunlu sonuglardir. Birinci 6nermeyi kabul eden bir in-
sanin Ug¢lnci ve dordiinct 6nermeleri reddetmesi kendi iginde
tutarsizliga diismesi demek olur. Bu tutarsizliktan kurtulmanin
yolu ise, birinci 6nermenin dogrulugunun goézden gecirilme-
siyle mimkiindir.

Sahabe Devrinden Sonra Kur’an-I Kerim Hakkinda
Ancak Mushaf Uzerinden Konugulabilir

Kur’an-1 Kerim tizerinde konugmanin mahiyet veya anla-
m1 muhatabina gére degisir. Ilk muhataplar agisindan Kur’an-1
Kerim tizerinde konugmak, ayni1 zamanda Hz. Peygamber hak-
kinda konugmak anlamina da gelmekteydi. Onlar agisindan
Kur'an ile ilgili temel sorun, peygamberimizin “Kur'an” adina in-
sanlara bildirdigi ayetlerin, iddia ettigi gibi “gercekten Allahtan

o

gelip gelmedigi” konusunda karar verme sorunu idi. Bu sorun, Hz.
Muhammed’in gergekten peygamber olup olmadig: ile ilgi-
liydi. Tlk bakista sadece Hz. Muhammed’in muhataplarini il-

gilendiriyor gibi goziikse de bu sorun en az onlar kadar Hz.
Muhammed’in kendisini de ilgilendirmekteydi.

Sorunun Hz. Muhammed'i ilgilendiren yoni, kirk yillik
omrinde ilk defa yasadigt wahiy tecriibesinden emin olma, onu
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tam olarak anlama ve anlamlandirma meselesi idi. Bu tecriibe
ile ilgili cevabindan emin olmas: gereken soruyu su sekilde ifa-
de edebiliriz: “Acaba ruh sagligi bozulmus olabilir miydi> Om-
rinde ilk defa deneyimledigi bu tecriibede yasadiklari, gordik-
leri ve isittikleri bir yanilsama olabilir miydi?> Ozellikle ken-
disine inanmayan muhataplarinin siklikla dillendirdikleri gibi
kendisine cinler musallat olmus olabilir miydi?”.

Ruh sagliginin bozulmadigindan, bu konudaki muhtemel
stiphelerin yersiz oldugundan, dolayisiyla yasadiklarinin bir ya-
nilsama olmadigindan énce kendisi emin oldu; buna dnce kendisi
inandt, sonra da ilk muhataplar1 iman etti. 2. Bakara suresinin
285.ayetinde bu durum agik bir sekilde ifade edildi: “Peygam-
ber, Rabbinden kendisine vahiy yoluyla indirilene iman etti; ar-

dindan da miiminler iman ettiler...”*%"

Hz. Muhammed agisindan ikinci sorun, yagadigi vahiy
tecriibesi ile kendisine bildirilen hakikatlere (kendisine tevdi
edilen emanete) nasil sahip ¢ikacag: sorunu olmaliydi. Ciin-
ki kendisine bildirilen hakikatleri, giindelik tecriibesinde ol-
dugu gibi, unutabilir dolayisiyla da insanlara eksik veya yan-
lis bildirimde bulunabilirdi. Bu siiregle ilgili ayet ve rivayetler-
de dnceleri ne yapacagini tam olarak kestiremedigi goriilmek-
te; kendisine verileni oldugu gibi eksiksiz ezberleyebilmek i¢in
ozel arayislara girmek tizereyken bu konudaki endigelerinin de
giderildigi anlagilmaktadir. Béyle bir tecriibeyi baslatan irade,
kendisine bildirilen hakikatlerin muhafazasi konusunda ona
ne yapmasi gerektigini de 6gretmis; daha dogrusu bu konuda
ozel bir gayret gostermesine lizum olmadig: kendisine vahiyle

487 5303 65 G ) O Wy I 2
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bildirilmigtir: “Ey Mubammed! Sana Kur'an’t okutacagiz ve sen
onu unutmayacaksin.”***

Bu siiregte yasananlarin ayrintist ehli i¢in bilinen husus-
lardir. Bununla birlikte vahiy strecinin baglangic evresinde Hz.
Peygamberin yagadiklarini acik secgik hale getirmemize yar-
dimcr olacak kadar bazi ayetlere dikkat ¢ekebiliriz: 52. Tur su-
resi, 29-30.ayetlerde Hz. Muhammed’e cinlerin musallat olma-
diginin garantisi verilirken ge¢mis ve gelecek ile ilgili 6l¢tistzee
konugup siirler sdyleyen bir kihin olmadig: da teyit edilir:

“Ey Muhammed! Sana vahyedilenler ile insanlara 6giit
vermeye devam et. Sen rabbinin peygamberlik litfet-
tigi birisin. Onlarin iddia ettikleri gibi ne kdhinsin ne de
mecnun! Yoksa onlar “O bir sairdir; zamanin getirecegi
telaketlere ugramasini bekliyoruz!” mu diyorlar!**

15. Hicr suresi, 6. ve 7. ayetlerde de muhaliflerinin kendi-
sini benzer sekilde sugladiklarina dikkat ¢ekilmis, ardindan bu
konuda kendisine ilahi bir garanti verilmistir.

Mekkeli mugrikler alay ederek soyle dediler: “Ey ken-
disine kitap indirildigini iddia eden kisi! “Sana cinler
musallat olmus, sen cinlenmigsin. Peygamberlik iddi-
anda samimi isen bize melekleri niye géstermiyorsun.”

(6-7)

488 .5 d,L‘»J.aiM (87. A'la suresi 6); Misliiman gelenek 75. Kiyame suresinin 16-
19.ayetlerini de bu baglamda yorumlamugtir:

“ Jau.J bl o A5 ,’w Y (75/16) “Vahyi ezberlemek icin dilini acele /%zplrdalma/

Giss 5 aas e u\ (75/17) Onu kalbinde toplamak ve sana okutturmak bize aittir. 136

G C‘U $Ci53 (75/18) Biz onu okuttugumuz zaman, sen onun okunu;unu mkzp et!

489 o5 V5 REY \L) cary &L 3856 (52/29) ol L oA 5els o}bm (>l
(52/30); [Benzer suclamalara su ayetlerde de dikkat ¢ekilmistir: 23/70; 34/8;
37/36; 44/14; 68/51]
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Stphe yok ki Kur'an’s biz indirdik ve her tiirlii tahrife
karst onu elbette yine biz koruyacagiz. (9)*°

Bu bildirimler vasitasiyla Hz. Muhammed yasadig: tecri-
benin gergek bir vahiy tecriibesi oldugundan ve bu tecriibe ara-
ciligy ile kendisine tevdi edilen emanete (hakikatlere; ayetlere)
nasil sahip ¢ikacagindan emin oldu. Bu emniyete nasil ulasti-
g1 sorusu tizerinde durmak, bu yazinin konusu diginda olmakla
birlikte, kisaca sunu soyleyebiliriz ki, yasadig1 tecriibenin keyfi-
yeti ve o tecriibede elde ettigi hakikatlerin muhteva ve mahiyeti
boyle bir emniyete ulagmasini saglamis olmalidir. Hz. Peygam-
ber, muhataplarinin kargisina bu emniyet ve giiven ile ¢ikmustir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Hz. Muhammed Kur’an tize-
rinde konugurken birbirinden ayrilamaz su iki konu izerinde
konusmus oluyordu: O’nun Kur’an tizerinde konugmasi;

1. Kendisinin Allah’in elgisi oldugu;

2. Bir elgi olarak insanlara getirdigi hakikatlerin kendi ke-
lam1 degil “Allah’in kelami” oldugu, anlamina geliyordu.

Kur’an izerinde konusma hususunda durum Hz.
Muhammed’in ik mubataplar: agisindan da ayniydi. Onlar da
Kur’an ayetleri tizerinde konusurlarken aslinda su iki konudaki
kararlarini ifade ediyorlardu:

i. Ilk olarak, bu ayetleri kendilerine getiren zatin ahlaki
kisiligi, dogru sdyleyip séylemedigi ve ruh saghiginin yerinde
olup olmadig: konusunda karar veriyorlardi.

490 &5l ) 310 e 03 s G165 Gasal e 35 B ey Gt G 5(15/7) G

O shilsd 4 G13 300 U5 25 (15/9)

Bu ayeti “Kur'an’s biz indirdik; indirdigimiz peygamberi her tiirli tehlikeye kars:
elbette biz koruyacagiz” seklinde anlayanlar da vardir.
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i.i. Ikinci olarak da Kur’an adina kendilerine “ilahi hakikat”
olarak takdim edilen verilerin gercekten 6yle olup olmadigina

karar veriyorlardi. Verecekleri bu karar ile, ayn1 zamanda, bu
hakikatleri getiren kisinin gergekten peygamber olup olmadi-
gina da karar vermis oluyorlard.

Dolayisiyla ilk muhataplar Kur’an Gzerinde konugsurken,
Hz. Muhammed'in kisiligi, peygamberligi ve yaptig1 bildirim-
leri (vahyi) birlikte degerlendirmek durumundaydilar. Aslinda
bu durum ilk muhataplardan bagimsiz olarak Kur’an hakkin-
da konugmanin dogasi geregidir. Ciinkii Hz. Muhammed’in
peygamberligi ile getirdigi hakikatlerin Allah katindan geliyor
olmasini birbirinden ayr: disinmek mantiken mimkiin degil-
dir. 36. Yasin suresinin 2-3.ayetleri tam da bu mantiki gereklili-
ge dikkat ¢eker: “Kur’an-1 Hakime yemin olsun ki sen, Allah’in

elcilerindensin.”*!

Goruldigi gibi ilk muhataplar agisindan Kur’an tzerin-
de konusmak demek, Hz. Mubammed’in peygamberligi ve ona
gelen vabhiy iizerinde konusmak demekti; bu konusma Mushaf
tizerine konusmak anlamina gelmiyordy. Clinki hentiz Mushaf
olusmamisti. Bugiin 6niimizde Hz. Muhammed olmadig:-
na gore elimizde Kur’an adina sadece Mushaf bulunmaktadir.
Bundan dolay1 bugiin Mushaf tizerinde konugmadan Kur’an
tizerinde konusabilmek teorik olarak mimkiin olsa bile fiilen
muimbkiin degildir. Miladi yedinci asirda Hz. Mubammed’in sah-
sinda ilahi bir vahiy tecriibesinin yasanmas oldugunu teorik dii-
zeyde kabul eden bir kisi, bu vahyin giiniimiize eksiksiz bir sekil-
de intikal ettirilmis oldugundan siiphe edip bunu kabul etmeyebi-
lir. Kur'an-1 Kerim ve Mushafin korunmusluk diizeyi arasinda

491 (s 0132013)(36/2) (55401 50d EE1) (36/3)
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yapilan yukaridaki ayirim, tam da béylesi bir stipheyi hakls kilar.
Bu nedenle giniimiizde Kur’an-1 Kerim'in korunmuglugu tize-
rinde yapilan konugmanin Mushaf’1 da kapsayip kapsamadigi-

nt sormak, teolojik ve mantiki bir gerekliliktir.
Kur’an’in Korunmuglugunun Temellendirilmesi Uzerine

Geleneksel tasavvurda Allah'in “Kur'an” adina indirmis
oldugu ayetler (vahiyler), herhangi bir degisime ugramaksi-
zin Kitap haline getirilmis; ilahi inisiyatif ile korunan bu Ki-
tap, Mushaf olarak insanliga sunulmustur. Daha sonra Halku'/
Kur'an meselesi tartigilirken Stinni gelenekte “kelam-1 nefsi” ve
“kelam-1 lafzi” ayirimi yapilmis; “kelam-1 nefsi olan Kur’an’in
yaratilmamas, Mushaflarda yazili olan “kelam-1lafzi’nin ise ya-
ratilmis oldugu sonucuna ulagilmigtir.** Kur’an ve Mushaf ara-
sinda “yaratilmighk” agisindan yapilan bu ayirimda, “kelamull
ah” olan Kur’an'in oldugu gibi biitintyle “Mushaflara” yazilmig
oldugu tartigmasiz kabul edilmistir.

Gelenek, Kur'an-1 Kerim'in korunmuglugunun niteligi ko-
nusunda, yukarida isaret ettigimiz ii¢ agama arasinda bir ayiri-
ma gitmemistir. Buna gore Kur'an-1 Kerim (Kelamullah) bi-
rinci (inzal) ve ikinci (teblig) agamalarda nasil korunduysa Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra da (li¢lincii agamada da) ayni
sekilde korunmugtur. Bu goriigii temellendirmek tizere miira-
caat edilen ayet-i kerimelerin baginda 15. Hicr suresi, 9. ayet
gelir. 2. Bakara, 2; 38. Sad suresi, 29 ve 24. Nur suresi, 1. ayet-
ler gibi bagka bir¢ok ayete de bu konuda referansta bulunulur.

492 Séziinii ettigim Stnni tasavvur, Fikhu! Ekberde Imam A'zam tarafindan su
sekilde ifade edilmigtir: “Kur'an, Allah Teala'nin kelamidir; Mushaflarda
yazilmg, kalplerde muhafaza edilmis, dillerde okunmug, Peygambere (a.s.)
indirilmistir. Bizim Kur’an lafzini sdylememiz, yazmamiz ve okumamiz
yaratilmistir, Kuran'in kendisi yaratilmig degildir.”
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Bu ayetlerden 15. Hicr, 9da Kur’an's (Zikr’1) indirmis olan
Allah onu koruyacaginin da garantisini vermistir. Allah’in ko-

ruma garantisi vermis oldugu Kur’an (Zikr), ayetlerin metne
dokitilmus hali olan Kitab’t (Mushaf’1) da kapsamaktadir. Ciin-
ki Miisliman gelenek, Kendisinde herhangi bir siiphenin bulun-
madig: bildirilen 2. Bakara suresi 2. Ayetteki “Kitap™* kelime-
sini, sure ve ayetler halinde boliimlenmis olan bildigimiz “Ki-
tap” anlaminda yorumlamigtir. Kur’an-1 Kerim'in baz: ayetleri,
“Kitap” kelimesinin bu sekilde anlagilmasina imkan vermekte-
dir. “Icinde ayetleri bulunan miistakil bir surenin indirildigin-

494

den” s6z edilen ayet** ile Kitab'in “ayetleri tizerinde digtinil-

mesi i¢in indirildigine” dikkat ¢eken ayet*” bunlar arasindadir.

Kur’an ve Mushat’in korunmugluk diizeyleri arasinda ya-
pilan isaret ettigimiz niteliksel ayirimda ise ayet-i kerime-
lerde gecen Kur'an veya Kitap kelimeleri, vahyin sadece Hz.
Muhammed’in zihnine gelis ve onun tarafindan dile getirilig
asamalarini kusatacak sekilde yorumlanmaktadir. Bunun ge-
rekeesi olarak zarihsel gereklik olarak olgusal bir duruma isaret
edilmektedir. Buna gore tarihen de sabit oldugu tizere Peygam-
berimiz déneminde Kur’an-1 Kerim ayetleri somut bir “Kitap”
halinde iki kapak arasinda toplanip bir araya getirilmemistir.
Bu i peygamberimizin vefatindan sonra yaganan bazi olaylar
vesilesiyle Hz. Omer’in teklifi tizerine Hz. Ebu Bekir done-
minde yapimigtir. Bu nedenle Mushaf, insan eliyle ne kadar

493 o5 i

494 5,555 VS.L-J oy ol s W5 Bl LU 55,4 (24, Nur suresi, 1): “Bu
indirdigimiz ve uygulanmasini farz kildigimiz bir stredir. Distinip 6gtt
almaniz i¢in onda agik ayetler indirdik”; 11. Hud suresi, 1 ayeti de bu baglamda
anlagilabilir.

495 OGNl 535 ol 1553 Bk B e 5 s (38. Sad suresi, 29); 6. Enam, 92;
41.Fussilet, 41-42.ayetler de bu baglamda okunup anlagilabilir.
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korunabildiyse o kadar korunmustur. Kendi i¢inde mantik-
li gibi gorinmekle birlikte bu agiklamanin gormezden geldigi
veya goz ards ettigi birtakim hususlar vardir:

Her seyden 6nce Kur’an ayetlerinin inzali ve tebligi asa-
malarinda ilahi bir yolla korunmus oldugunu kabul etmek,
Mushaf’in Hz. Muhammed’in saghiginda iken ilk muhatap-
larin zihninde “viicud-u zihni” olarak olusmus oldugunu kabul
etmek anlamina gelir. Ciinki atifta bulundugumuz ayet-i ke-
rimeler*®®, Mushaf’in bir “kitap” olarak, ilk muhataplarin zi-
hinlerinde zaten olugsmus oldugunu gésterir. Bu durumda Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra olan ey, zihinlerde mevcut
olan Mushaf’in, “viicud-u harici” olarak gerceklige kavusmasi
demek olur.

Kur'an'in korunmuslugu baglaminda yapilan bu ayirimin
gormezden geldigi baska bir husus da, korunmuslugun birin-
ci (inzal) ve ikinci (teblig) asamalarinda dikkate alinmayan za-
ribsel gerceklik veya rivayetlerin Mushaf’in insan tarafindan ko-
runduguna gerekge yapilmasidir. Muteber hadis ve tarih kay-
naklarimizdaki bazi rivayetlere itibar edilmesi halinde hangi
asamada olursa olsun Kur’an-1 Kerim'in korunmus oldugunu
savanmak imkénsiz hale gelir. Bu konuda Taberi, Ibn Ishak
(es-Siretii'n-Nebeviyye) ve Ibn Sad (Zabakar) gibi glivenilir ta-
rihgilerin eserlerinde ve tefsir kitaplarinda yer alan “Garanik
hadisesi” gibi birtakim rivayetler ile Sahih-i Bubari, Sahih-i
Miislim, Muvatta gibi givenilir hadis kitaplarinda “Kur’an’in
orijinalinde mevcut olan bazi ayetlerin, elimizdeki Mushaf’ta
yer almadigina iligkin rivayetleri”” hatirlamak yeterlidir. Bu

496 15.Hicr, 9; 2. Bakara, 2; 38. Sad, 29 ve 24. Nur, 1.ayetler

497 Bunlar arasinda Hz. Aige’ye isnat edilen emzirmeyle (rad’) ilgili ayetin nesh
edilmesi (Mislim, Rada’a, 24; Muvatta, Rada’a, 18) sebebiyle veya yataginin
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rivayetlerin sahih kabul edilmesi durumunda Kur’an'in inzal ve
teblig asamalarinda da korunmuslugunu savunmak mimkin
olmaz. Kendi i¢inde tutarli olmak adina Kur’an-1 Kerim’in ko-
runmuglugu temellendirilirken ilk iki agamada bu tir rivayet-
lere nasil elestirel bir sekilde yaklagilmigsa ti¢lincti asamada da
oyle yaklagilmalidir. Kald: ki Kur’an'in Ggiincti agamada ilahi
bir yolla korundugunu gésteren tarihsel pek ¢ok rivayet de var-

dir. “Arza hadisesi” olarak bilinen rivayet bunlardan biridir.*®

Bu rivayete gore son arzada Peygamberimiz, Cebrail g6-
zetiminde Kur’ani bagtan sona okumus, bu okuma esnasinda
Abdullah Tbn Mes'ud ve Zeyd b. Sabit gibi baz1 sahabiler de
hazir bulunmustur. Son arzaya bu iki sahabinin istirak etme-
si, Mushat’in ilk muhataplar déneminde sadece viicud-u zibni
olarak degil, vicud-u harici olarak da mevcut oldugunu goste-
rir. Kur’an-1 Kerim bu sahabilerin elinde bir sekilde kitaba do-
niismiis olmalidir ki, onlar peygamberimizin okudugu ayetleri
takip edebilme imkan: bulabilmis olsunlar. Aksi halde arzada

hazir bulunmalarinin bir anlami olmayacaktir.

Kisaca ifade etmek gerekirse “Kur'an-1 Kerim ilahi koruma
altinda, Mushaf beseri koruma altindadir.” Seklinde dile getiri-
len 6nerme, isaret ettigimiz gerekgelerden dolayr dogru degil-
dir. Bu 6nerme, Kur’an adina referansta bulunulan Mushaftaki

altinda sakliyken Rastlullah’in tekfin ve defin isiyle mesguliyeti esnasinda
tavuklarin yemesi sebebiyle (Serahsi, Usul, II, 79-80; Ahmet Davudoglu,
Sahih-i Mislim Tercemesi ve Serhi, Istanbul 1975 , VII, 369) bu ayetlerin
Mushaf’ta yer almadig1 rivayet edilmektedir. Ayrica Hz. Omer’e isnat edilen
giiya “ Recm Ayeti’nin (Buhari, Hudud, 31; Miislim, Hudud 15) Kur’an'da yer
almadig1 da bu beyanlar arasindadir. (Genis bilgi icin bkz: H. Elik, Kur'an'in
Korunmugslugu, Istanbul 2014, s. 113-115.)

498 Genis bilgi icin bkz: Suyuti, E/ Itkan fi Ulumil Kur'an (Kuran Ilimleri
Ansiklopedisi), ¢ev. S. Yildiz-H.A. Celik, c. 1, Istanbul: Madve Yayinlari, trsiz,
5.97,117,140; Z. Sen, “Arza ve Mahiyeti”, DEUIFD, XLII /2015, ss. 43-64.
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ayetlerin gercekten Allah tarafindan vahyedilmis olup olmad:i-
gini tartismali hale getirmektedir; bu da Islam dininin temel
kaynak ve ol¢liti olan Kur'an-i1 Kerim’i “kaynak” ve “Glgiit” ol-
maktan ¢ikartmaktadir.

Kur’'an-1 Kerim'in Allah tarafindan korunmus oldugunu
temellendirmek tizere muracaat edilen her dini delil Mushaf’ta
olduguna gore, Mushat’in giivenilirligi stiipheli hale geldigin-
de Kur’an-1 Kerim'in giivenilirliginin de stipheli gale gelmesi
kaginilmazdir. Kur’an-1 Kerime erigimi miimkiin kilan yegane
vasitayr yani Mushaf’i tartismaya agmak ile Kur'an-1 Kerim'i
tartismaya agmak arasinda sonug itibariyle fark yoktur. Son dé-
nemde yazilmig bazi tefsir kitaplarinda Nas suresinden sonra
Kur’an suresi olarak baz: dualara yer verilmis olmasi; Kur’an'in
bazi ayetlerindeki tslubun tartigmaya ag¢ilmis olmasi bu yeni
tasavvurun kacinilmaz sonuglaridir.

Bir bagka agidan da bu 6nermeyi savunmak, nihai tahlil-
de Kur'an-1 Kerim'i “hadis-i serifler” konumuna indirgemek
anlamina gelir. [lahi koruma altinda olmadiginin savunulmas:
durumunda Mushaf ile Kur’an-1 Kerim'’i birebir 6rtiigtirmek
miimkiin olmaz. Mushaf ile Kur’an'in birbiriyle 6rtismedigi
durumda ise, Mushaf’in i¢cinde Kur’an-1 Kerimden “olanlar” ve
“olmayanlar” seklinde bir ayirim yapmak zorunlu hale gelir. Bu
da bir anlamda teolojiyi antropolojiye indirgemekle sonuglanr.

Daha 6nce de dile getirildigi gibi Kur'an-1 Kerim'in ilahi
otorite tarafindan korundugu hangi yol ve yontem ile biliniyor
veya temellendiriliyor ise Mushaf’in korunmuglugunun sagla-
mas1 da ayni yontem ile yapilmalidir. Aksi halde Kant’'in Aristo
metafizigine yaptig1 itirazin sonucuna benzer bir sonug ortaya

cikar. Bilindigi gibi “Varlig1 varlik olarak kavrama” iddiasinda
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olan Aristo metafizigine Kant itiraz etmis; “Varlig1”, “numen”
ve “fenomen” olarak ikiye ayirmus; “fenomen” olanin insan tara-
findan bilebilecegini; “numen olan”1n insan bilgisine konu ola-
mayacagini savunmustu. Kendisinden sonra gelen Pozitivistler
ise bir adim ileri giderek belki de Kant'in 6ngérmedigi soy-
le bir sonuca ulagmuslardi: Insan bilgisine konu olmayan “7u-
men” hakkinda konusmak anlamsizdir; Varlik, sadece “fenomen”
olandan ibarettir. Benzer sekilde “Kur’an-1 Kerim”in tekabiil
ettigi gercekligi, (1) “Allah’in Hz. Muhammed’e indirmis oldu-
gu vahiyler” ve (2) “bu vahiylerin metin haline dontismis sekli
Mushat” diye ikiye ayirip; birincisine “ilahi olarak korunmus”,
ikincisine “begeri olarak korunmus” demenin sonu, aslinda bi-
rincisinin de “beser tirtini” oldugunun kabulii anlamina gelir.
Ciinkd birincisinin “llahiligini” savunmak tGzere miiracaat edi-
len her referans, ancak beseri olanda bulunabilmektedir. Teolo-
jinin antropolojiye indirgenmesinden muradimiz budur.



PEDAGOJIK MEAL-TEFSIR YA DA
KUR’AN’IN PEDAGOJIK OKUNMASI
UZERINE BIR TEKLIF DENEMESI

Prof. Dr. Cemal TOSUN

Bir pedagojik meal-tefsirin yapilmas: gerektigini distini-
yorum. Aslinda meal-tefsirin pedagojik yapilmas: gerektigini
distiniiyorum desem daha dogru olabilir.

Pedagojik meal-tefsir, ya da meal-tefsirin pedagojik ya-
pilmasi ile ne kastediyorum? Once ne kastetmedigimi soyle-
meliyim, belki. Kur'andan egitim (bilgileri/bilimi) ¢ikaran bir
okuma, meal-tefsir kastetmiyorum. Kur’an’a gére, surelere gore
ya da ayetlere gdre egitimin anlaminin, amacinin, muhtevasi-
nin, yéntemlerinin neler oldugunu belirlemeye ¢aligan bir oku-
ma ve meal-tefsir degil maksadim. Tefsir ¢aligmalarinda bun-
lara yonelik ¢ikarimlar da yer alabilir elbette. Benim kastetti-
gim, Kur’an’i, bir egitim bilim(cis)i, daha dogrusu din egiti-
mi bilim(cis)i birikimiyle ve mantigiyla is birligi halinde oku-
mak ve bir meal-tefsir yapmak. Dolayisiyla disiplinleraras: bir
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calismadan s6z etmekteyim. Yoksa tek bagina bir din egitimi
bilimcisinin altindan kalkabilecegi bir ¢alisma degil, bahset-
mek istedigim.

Kur’an’1 bir din egitimi bilim(cis)i birikimi ve manti1 ile
okumaktan maksadimi g6yle izah edeyim... Egitimin, dolay1-
styla din egitiminin belli bagli unsurlari vardir: Amaglar (ve he-
defler ya da kazanimlar), (o amaglara ulagtiracak) muhteva, (bu
muhtevanin s6z konusu amaglara ulagtirmas: i¢in takip edi-
len) yontemler ile (amaglara ulaganlarla ulagamayanlarin tes-
piti ve degerlendirilmesi ve haklarinda karar/hiikiim verilmesi
i¢in) dleme ve degerlendirme egitimde ana unsurlari olusturur.
Kur’'an'in pedagojik okumasi yapilirken egitimin bu ana un-
surlari, 6zellikle de amag ve muhteva temel hareket noktalari
olacaktir. Egitim, amagla bagslar. Diger deyisle egitim, amag-
I bir faaliyettir. Her amag bir muhteva gerektirir. Muhtevanin
belirlenen amaca ulagtirmas: uygun yéntem ve materyali zo-
runlu kilar. Amaca ulagilip ulagilmadigini belirlemek de egitim
stirecine dahildir ki, bu da 6l¢me ve degerlendirme unsurudur.
Din egitimi bilimcisi, egitimin bu dért temel unsurunu dikkate
alarak distinir. Din egitimi bilim(cis)i birikimi ve mantig: ile
okumaktan kastedilen 6zetle budur.

Kur’an't pedagojik okumanin gerekliligi tizerinde tartigila-
bilir. Ancak kanaatim, bdyle bir tartigmaya bile liizum yoktur.
Cinki boyle bir okumanin lizumu hem pratik hem de teorik
agidan oldukga agiktir. Pratik a¢idan bakilirsa Kur’an okunmak,
anlagilmak ve yaganmak i¢in vahyedilmistir. Ancak ana dili
Arapca olmayanlar i¢in Kur’an't anlamaya ve yasamaya yonelik
bir okuma, okunabilir ve anlagilabilir bir meali gerektirmekte-
dir. Bir¢ok dilde bu amagla mealler yapilmistir. Tuirk¢e mealler
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ve meal-tefsirler de ¢ok sayida mevcuttur. Ancak anlamak tize-
re Kur’an meali okumaya baglayan ¢ogu insan ya okumasini sii-
rekli kilamamakta ya anlayamadigindan sikayet etmekte ya da
indi anlamalara dogru meyletmektedir. Kimi insan Kur’an me-
ali okumakta Kur’an metnini okumaktaki hazzi bulamamak-
tan yakinmaktadir. Bunun sebepleri arasinda Kur’an'in sahip
oldugu buyileyici ritmin, etkileyici musikinin meallere yansiti-
lamamasi oldugu ileri strtilir. Mehmet Akif’ten, bir gair olarak
Meal yazmasini istemenin arkasinda bu dugtince vardir. Alman
Rickert de benzer fikirdedir ve ritmik 6zelligi olan bir Alman-
ca meal ¢alismas: yapmistir, ancak tamamlayamamugtir. Elbette
bu da 6nemlidir, ancak bizim tzerinde duracagimiz bir mese-
le degildir. Bizim uUzerinde duracagimiz mesele Pedagojik bir
okumanin ve bu okumaya dayal: tretilecek bir meal-tefsirin
pratikte karsilagilan meal oku(yama)ma sorununun agilmasina

yapacagi katkidur.

Kur'an'in pedagojik okunmasinin gerekliligini, teorik agi-
dan, onun egitim amagch bir kitap olarak vahyedilmesiyle te-
mellendirmek mimkindir. Egitim amagl vahyedilmis bir ki-
tab1 egitimsel birikim ve yaklagimla okumak mantikli olmanin
otesinde bir gerekliliktir. Bu arada ana dili Arapca olanlar i¢in
de Kur’an’t metninden okuyup anlamanin kolay olmadig: bili-
nen bir husustur. Dolaysiyla tizerinde disindigimiz Kur'an’s
pedagojik okuma yaklagiminin Arapga ve Araplar i¢inde yarar-
l1 ve gerekli oldugu ileri siiriilebilir.

Temel Baz1 Kabuller

Kur'ant pedagojik okuma yaklagiminin ve buna daya-
li bir meal-tefsir ¢alismasinin belli bagli bazi kabulleri vardir.

Bunlardan ilki; Kur'an'in bir egitim kitab: oldugudur. Kur’an
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insanlari egitmek i¢in indirilmig bir kitaptir. Kur’an’t indiren
Allah’in ulagmak istedigi, daha dogrusu insanlar: ulagtirmak is-
tedigi amaglari vardir; bunlar egitsel amaglardir; insanlar vahiy
vasitastyla egitilerek, aklen ve kalben bir bi¢cime kavugturulmak
istenmektedir. Kur’an'in sureleri ve ayetleri, s6z konusu amag-
lara ulastiracak olan egitsel muhtevay1 olugturmaktadir. Amag
da agik veya ortiik sekilde bu muhteva i¢indedir. Muhtevanin,
yani sureleri olugturan ayetlerin dil, ifade ve dizilis 6zellikleri
vb. ayni zamanda yonteme de isaret eder. Amaglara ulastiracak
muhtevaya uyup uymamanin sonuglari hakkindaki belirleme-
ler ise 6lgme ve degerlendirmeye delalet olarak yorumlanabi-
lir. Sonuglarin 6l¢iilmesine ve degerlendirilip verilen hitkimle-
rin icrasina yonelik agiklamalar da yine ilgili yontemleri iginde
barindirir.

Ik kabuli su sekilde biraz daha a¢cmak miimkindiir.
Amaglar agisindan bakacak olursak: Kur’an'in bir bittin/kitap
olarak amaci/amaglari vardir. Yine her surenin amaci/amaglari
s6z konusudur. Surelerin amaglarinin olabilecegini séylerken,
sure i¢indeki baz1 ayet gruplarinin da ayr1 amaglarinin olabile-
cegini kabul ve ifade etmis olmaktayiz. Bu bazen bir veya bir-
kag ayette de olabilir. Ancak her ayetin, ayetlerdeki kelimelerin
ve harflerin mistakil amaci, yani muhatap insanlara kazandir-
mak istedigi amaglari olabilecegi pedagojik meal-tefsir calig-
masinin sinurlar icinde degildir. Elbette Kur’an't anlama ¢aba-
sinda, isterse meal ¢alismasi olsun, Kur’an’in mistakil her har-
finin, kelimesinin, ayetinin anlami ve amaci tizerinde durulma-
st gereken temel ¢alismalar da vardir, olmalidir. Pedagojik me-
al-tefsir caligmasi, bu temel ¢aligmalari da kullanarak yapilmas:
gereken ve okunabilen ve anlamlandirilabilen bir meal-tefsir
tretmeyi amaglar.
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Bu yaklagima gore pedagojik tefsirde yapilacak ilk islem,
Kur’an'in genel egitsel amaci/amaglarini belirlemeye ¢aligmak-
tir. Elbette bu iglem Kur’an'in tamaminin amaglar bakimindan
irdelenmesini gerektirir. Kur’an'in amaci/amaglar: belirlendik-
ten sonra her bir surenin amaglarinin tespiti yapilmalidir. Bu
yapilirken Kur'an'in genel amaci siirekli géz 6ntinde bulundu-
rulmalidir. Ve miimkiinse/varsa/tespit edilebilirse her bir sure
i¢in tek/genel bir amag belirlenmelidir. Daha sonra, varsa, su-
renin genel amacinin alt amaglari ve/veya birden fazla genel
amag ve alt amaglari belirlenmelidir.

Amaglarin belirlenmesinde elbette mantiki ¢ikarsamalar
ve genellemeler kullanilacaktir. Bu yapilirken metin tizerinde,
Kur’an'in ve (ilgili) surenin biitinligi ¢ercevesinde dile ve kiil-
tire dayali calismalar yapmak yeterli olabilir. Hatta bu konu-
daki ilke, her surenin kendi i¢indeki biitiinliigiini/ butiinlikle-
ri tespit ve tercih etmek, Kur'an'in bitiinlagiing ise genel amag
ve ilkeler baglaminda g6z 6niinde tutmak seklinde de belirle-
nebilir. Ayrica batini veya hurufi vb. anlam tretme tekniklerini
kullanmaktan kaginmak gerekir.

Her bir sure i¢in amag/lar belirlendikten sonra yapilacak
islem, o amaca ulagtiracak muhtevay: o sure igerisinde tespit
etmektir. Ik etapta diger surelerde yer alan ayni veya benzer
amaglari ve muhtevalari bir araya getirmeye ¢aligmaktan ka-
¢inmak, surenin asil amacini ve o amaca ulagtiracak muhte-
vay1 tespit edebilmek agisindan 6nemlidir. Bu yaklagim ayn:
zamanda her surenin amag, muhteva ve yontem agisindan 6z-
gunliginin kabuli anlamina gelir. Surelerdeki ayniliklar veya
benzerlikler, mutlak olarak ama¢ ve muhtevalarin ayniliklari
anlamina gelmez. Ancak bu onlar1 kesinlikle diglar anlamina
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da gelmez. Onemli olan 6nce surenin miistakil ama¢ ve muh-
tevasini tespittir. Bu yaklagim, bir surenin, bagka surelerin et-
kisiyle, baglamindan farklilagsacak bir tefsirinin 6niine ge¢ilme-
sinde katki sunar.

Dolayisiyla ortaya ¢ikan bir temel ilke de, pedagojik me-
al-tefsirin sure sure ve amag amag yapilmasidir. Bu meal tef-
sir ¢alismasinda birinci soru; amag¢/lar nedir? Ikincisi ise “bu
amaclara ulagtiracak muhteva nedir?” olacaktir. Ugtincii adim-
da bu muhteva ile 0 amaca nasil ulagilmaya ¢aligitlmigtir soru-
suna cevap aranacaktir. Iste bu asamada surenin ayetlerinin ge-
sitli sorular cercevesinde tekrar tekrar gozden gegirilmesi gere-
kecektir? Sorulardan bazilari soyle listelenebilir: Surede/Sure
bolumiinde;

Kim konusmaktadir?

Kime/lere konusmaktadir? Muhatap/hedef kisi, kitle
kimdir?

Ne iizerine konusmaktadir? Vahye sebep olay ve olgular
nelerdir?

Ne soylemektedir?

Muhtevada neler asil mesajdir?

Neler asil mesajin anlagilmasina destek ve/veya 6rnek ola-
rak vaz edilmigtir?

Pedagojik meal-tefsirin ikinci temel kabuli ise; Kur'an'in
iletisimsel bir siirecte tekemmiil ettigidir. Buna gore; Kur’an
vahyi, Allah ile (aracili olarak) Hz. Muhammed (ve onu tze-
rinden ama onun yasaminda yer alan insanlar) arasinda
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gerceklesmis bir iletisimin s6zli kismidir. Vahiyde séz Allah’a
aittir. Konugan Allah’tir. Her bir vahyin/s6ziin soylenmesinin
taraflar1 vardir. Allah sadece din olarak vaz etmek istedikleri-
ni tek yonli olarak, Allah’tan Muhammed tizerinden insanlara
olacak sekilde vahyetmemistir/bildirmemigtir. Aksine yaganan
hayatin i¢inde gerceklegen bir ileti(si)m soz konusudur. Allah
Peygamberimizin ve peygamberimizle muhatap olanlarin 6r-
tiik veya acik isteklerine, sorularina cevaplar vermekte, onlarin
distindikleri, hissettikleri, soyledikleri ve isledikleri hakkinda
degerlendirmeler yapmakta, hatirlatmalarda, uyarilarda bulun-
makta ve hitkimler vermektedir. Bu siirecte, ¢esitli amaglarla,
geemis peygamber ve immetlerinin ayni veya benzer konular-
daki durumlarindan ve sonlarindan haber vermektedir. Ya da
tabiat delillerinden 6rnekler getirmektedir.

Bu hususta ortaya ¢ikan temel kabul soyle 6zetlenebilir:
Surelerdeki muhteva esasen bir butinliik arz etmektedir. Bir
amag vardir. Ayetlerden bir kismi o amaca igaret etmektedir.
Diger bir kisim ayet ise Hz. Peygamberin veya muhataplarinin
gosterdikleri acik veya ortiik soru, istek, itiraz, eylemlere kar-
st cevap olusturmaktadir. Ancak bu tiir eylemler ¢ogunlukla ya
aciktan belirtilmemekte ya da sadece ima yoluyla veya kisaca

ifade edilmektedir.

Sure ve ayet gruplarinin dizilisinde de yontemsel olarak,
farklhiliklar bulunabilmektedir. Bazen bir soru/sorun ile bazen
bir sorunun cevabi ile bazen benzer sorunlarin yagamiglarin 6r-
nekleriyle vb. baglanilip farkli dizilislerle devam edilmektedir.
Dolayisiyla surenin veya ayni amaca tekabiil eden bir ayet gru-
bunun dizilisini/yapisal sistematigini kesfetme bilinci 6nem
arz eder. Bu anlayigla yaklagilmadigi durumlarda sanki sure
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butlinligi ve ayet gruplar: arasinda gecis kopukluklar: varmig
hissi uyanabilmektedir. Hatta her ayeti veya ayet grubunu ayri
ayr1anlamaya dogru gétiirebilmektedir. Oysa ortada yaganmak-
ta olan olaylar vardir. Olaylarin kahramanlar1 vardir. Onlarin
baginda Muhammed (a.s.) gelmektedir. O, teblig gérevini ye-
rine getirmektedir. Bu siirecte o, ¢alismakta, yorulmakta, Gziil-
mekte, sevinmekte, caresiz kalmakta, imitsizlige kapilmakta,
kendi bagina ¢ikis yolu arayabilmekte ya da bazi 6neriler kar-
sisinda bocalama egilimi gosterebilmektedir. Teblige muhatap
olanlar da Muhammed’e ve vahye tepkiler gostermektedirler:
Bir kisstm muhtap inanmamakta, alay etmekte, eziyet etmekte,
olmayacak seyler talep etmekte, pazarlik etmektedir. Diger bir
kesim ise inanmakta, giivenmekte, destek vermekte, sikintila-
ra ortak olmaktadir. Allah ise peyder pey gonderdigi vahiylerle,
bu stirece eslik ederek esas amacina ulagtiracak vahiy siirecini
sirdirmektedir. Dolayisiyla ortada bir iletisim s6z konusudur.
Bu olaganiistii bir strectir. Agkin olma itibariyla Gaib’in hazir
olanla hazir olanin yasadiklar: etrafinda gerceklesen bir ileti-
sim. Allah “ikra!”ile baglattig1 vahiy siirecinin devamini vahyin
mubhataplariyla iligkili olarak stirdirmistdr.

Ugiincii bir temel kabul ise soyle formiile edilebilir.
Kur’anda yer alan muhtevanin hicbir unsuru, sure veya ayetle-
rin amaglarini gerceklestirmeye katki sunma diginda bir amag
ve isleve sahip degildir. Mesela; ge¢mis peygamberler, kavimle-
ri ve yasadiklar: hakkindaki vahiy muhtevalar: tarih bilgisi ka-
zandirmaya yonelik degildir. Yine verilen meseller, mesel 6g-
retmek i¢in degildir. Aym sekilde yaradilisa, tabiata, evrene dair
bilgiler, bilgi ve bilim 6gretmek i¢in degildir. Aksine bunla-
rin ve benzerlerinin her biri, asil mesajlarin etrafinda gergekle-
sen vahiy sirecinde yaganan ve soz konusu sure veya ayetlerin
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inmesini gerektirenlerin, verilmek istenen esas mesajlarin an-
lagilmasina, anlamlandirilmasina katk: sunan muhtevay1 olug-
turmaktadirlar. Elbette bir yan triin olarak tarihe, tabiata, ev-
rene ve i¢indekilere dair birgok bilgi de kazandirmaktadirlar.
Ama meseleyi bu tarafa kaydirmak, vahyin amacini anlamada
eksen kaymasina gétiriir. Dolayisiyla 6zellikle kissa ve mesel-
lerde de amag ve muhteva butiinligi aranmalidir. Ciinki her
kissa veya mesel Hz. Peygamberin veya muhataplarinin vahye
sebep olan konudaki mesaji anlamalarini kolaylastirmak Gze-
re vahyedilmigstir. Ayni peygambere ait kissalarin bolik por-
¢iik, gesitli surelerde yer almasinin hikmeti bu olmalidir. Insa-
nin kendi yaratiligi dahil tabiat 6rnekleri de benzer biitinlik
icinde anlagilmalidir.

Mukattaa harflerinden baglayarak, surelerdeki ayetlerin ve
ayetlerin icerdigi kissa, mesel, mesaj vb. dizilisi, kullanilan dil
ve anlatim ise yonteme igaret etmektedir. Her surede farkl: bir
dizilim, dil ve anlatim kesfedilebilir.

Mubhataplarin, Hz. Peygamber dihil, tutum ve eylemleri
hakkindaki sonugtan haber vermeye yonelik muhteva ise hem
muhtevaya hem de 6l¢me ve degerlendirmeye ve onun yontem-
lerine isaret edecek sekilde incelenebilir. Bu hususta odak nok-
tasini dirilme ve sonraki hayata inanma olusturmaktadir. Bu-
nun i¢in 6lmis tabiatin canlanigin, ilk yaradiligi 6rnek verme,
hesap ve ceza olusturmaktadir. Burada da ge¢mis kavimlerden
ornekler verilmekte ve darbi mesellerle anlatim yapilmaktadir.

Zikredilen yaklagim cercevesinde yapilacak pedagojik bir
Kur’an okumas: sonunda, okunmas: ve anlagilmas: kolaylasti-
rilmig, dolayisiyla Kur’an'in egitim kitab: olma amacina hizmet
edecek bir pedagojik meal-tefsir tretilebilir.
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